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Desde que aparecio en 1925 la primera edicion de 
esta obra, muchos artaculos y trabajos mas extensos se ban 
ocupado en la religion griega, por ejemplo, O. Kern, Die 
Religion der Griechen, 3 vols., 1926-38; U. v. Wilamowitz, 
Der Glaube der Hellenen, 2 vols., 1931-32; H. J. Rose, Pri- 
mitive Culture in Greece , 1925, y A Handbook of Greek 
Mythology , 1928. Pero, desgraciadamente, las dificulta- 
des de estos tiempos ban impedido la modificacion en 
gran escala del texto correspondiente a la primera edi- 
cion. Creo, sin embargo, que las opiniones alii vertidas 
tienen todavia vigencia, salvo en lo que respecta a pe- 
quenos cambios y modificaciones. Mi Geschichte der 
griechischen Religion (en el Handbuch der Altertums- 
wissenschaft) trae doeumentos y analisis exhaustivos; el 
primer tomo de la misma, bast a la epoca de Alejandro 
Magno, aparecid en 1941, y el segundo, hasta el fin de 
la antigiiedad, en 1950. Por eso, el lector no debe dejar 
de leer atentamente este prefacio y las notas agregadas a 
pie de pagina, constituidas por addenda ■, correcciones 
y referencias a autores antiguos. 
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HISTORIA Da LA RELIGION GRIEG A 


Los materiales reunidos en mi obra Minoan-My- 
cenaean Religion and its Survival in Greek Religion, pu- 
blicada en 1927, han servido de base para el capltulo so- 
bre la religidn prehistorica de Grecia. Desde entonces, se 
han realizado muchos descubrimientos y han aparecido 
muchos articulos y libros sobre el tema. S61o hace falta 
mencionar aqui el libro de sir Arthur Evans, Palace of 
Minos, vols. II-IV. Una breve reelaboracidn del tema 
aparecid en la Gesch. d. griech . Rel., I, pags. 237 y sigs., 
y otra mds completa en la segunda edicion de MMR*, 
1950, donde los problemas planteados en esta y en las 
pdginas siguientes reciben un tratamiento mas extenso. 
En la obra mas antigua, habia considerado las religiones 
cretense y micenica como formando en esencia una uni- 
dad, ya que los testimonies son monumentos, pero tam- 
bien senalaba algunas diferencias. El Hades, el mundo 
de las sombras, no es cretense; la diosa con escudo de la 
tableta ealedrea de Micenas (pag. 38), precursora de 
Atena, es una version micenica de la diosa domestica 
cretense; el opulento culto lunerario de los micenios con- 
trasta con la pobreza de las tumbas de la gran epoca 
de Creta, Los magnificos hallazgos en Midea 1 proporcio- 
nan un ejemplo reciente. Las excavaciones suecas en 
Asine han revelado un anaquel con idolos y vasijas, 
como en las capillas domdsticas de Creta, pero junto a 
ellos habia una gran cabeza y un hacha de piedra, po- 
siblemente Zeus y su rayo. El anaquel no se hallaba en 
una pequena capilla sino en una esquina del megaron *, 

1. A. W, Persson, The Royal Tombs at Dendra near Midea, 
1931 . 

* Segiin el uso comente, los nombres gi'iegos, propios y de 
instituciones, se han espaiiolizado; los pocos casos en que se ha 
preferido transcribirlos (senalando con eircunflejo las vocales lar- 
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el| graa vestibulo 2 . El eulto estaba abierto al piiblico. 

Un nuevo examen de las relaciones entre la religion 
micenica y la cretense por un lado, y por otro con Ho- 
mero, planted nuevos problemas. Los micenios eran grie- 
gos y, a diferencia de los pacificos cretenses, constituian 
un pueblo guerrero. Mucbos mitos heroicos y especial- 
mente los grandes ciclos mlticos provienen de la epoca 
micenica 3 ; y con ellos dioses tan estrechamente asociados 
a los mitos, que es imposible separarlos. El Estado di vi- 
no, el Olimpo, sigue el modelo del reino micenico: un 
rey poderoso que rige a vasallos algunas veces poco su- 
misos, Se planted el problema de saber si el aparato ex- 
terno de los cretenses no ocultaba ideas micenicas de 
muy diferente caracter. Cuestiones de este tipo se sns- 
citan facilmente cuando un pueblo menos civilizado se 
apodera de las formas artisticas de una cultura altamente 
desarrollada; un ejemplo tipico es la representation de 
Ahuramazda con la forma del dios Assur. Homero con* 
serva una herencia de la epoca micenica 4 . Mas impor- 
tante que los detalles arqueoldgicos es el hecho de que 
Homero conoce solamente la Grecia predorica, y des- 
cribe una sociedad feudal gobernada por un rey guerre- 
ro. Quizas haya conservado tambien algunos elementos * 
de las creencias religiosas micenicas. En la Gesch. d. 


gas y suprimiendo el acento agudo cuando recae sobre una de 
ellas) aparecen en cursiva. 3En el indite analitico se tegistran los 
principales nombres griegos con su gratia original. (N. del E.) 

2 Ver mi Minoan-Mycenaean Religion, pigs., xx y sig. y Id- 
minas III y IV, y J. D. S. Pendleburv, The Archaeology of Crete, 
1939. 

3 El tema aparece tratado “in extenso’’ en mi Mycenaean 
Origin of Greek Mythology, 1932. 

4 Hay una explication en mi obra Homer and Mycenae, 
1933. 
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griech. Rel I, pags. 338 y sigs., senale dos elementos de 
ese tipo: el fatalismo propio de una epoca guerrera, y 
el aparato divino, cuyo origen debe buscarse en parte en 
la ereencia acerca de una relacidn personal entre el hom- 
bre y el dios. Actualmente, el contraste entre Inhuma- 
cidn en la epoca micenica y cremacion en Homero, ya 
no resulta tan agudo. En Midea, Ios muertos estaban 
depositados en sarcofagos, pero las ofrendas funerarias 
aparedan en parte quemadas. Muchas tumbas micenicas 
revelan senales del fuego, y en sepulturas tardlas, inme- 
diatamente posmicenicas, aparecen huesos calcinados. 
Homero solo conocio el tumulo. La parte superior de la 
tumba en tholos [o en forma de cupula] sobresalia de la 
tierra y se cubrxa con un tiimulo, pero de igual manera 
se cubria una tumba en tholos que estuviera a ras de 
tierra 5 . Parece que algunas veces una piedra corono la 
ciispide. Los micenios eran griegos, antepasados de los 
griegos historicos; no hay por que colocar a ambos en 
compartimientos estancos. Se justifica, entonces, que tra- 
temos de buscar en Homero huellas micenicas. 

Algunos antropologos modernos acusan a los inves- 
tigadores de la antigiiedad de no prestar atencion al uso 
* de Ios mitos como textos rituales o de no fijarse en la 
importancia social de los mismos 6 . Lo unico que esto 
prueba es que los antropblogos no conocen los mitos grie- 
gos ni sus rasgos caracteristicos. Juzgar los mitos griegos 

5 N. Vai.min, “Tholos Tombs and Tumuli” en • Corolla ar- 
chaeologica ( Acta Instituti Romani Regni Sueciae , II) , 1932, pigs. 
216 y sig. 

« Por ejemplo, B. Malinowski, Myth in Primitive Psychology, 
1926. Para un enfoque sensato del problema, ver E. F.hnmark, 
“Anthropomorphism and Mirade”, Uppsala Universitet Aarsskrift, 
1939, £asc. 12, pigs. 136 y sig. 
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por los patrones correspondientes a ciertos pueblos pri- 
nt iirvos es tan inadecuado como aplicar a los mitos de 
poeblos primitivos los patrones griegos, segiin se hizo 
antiguamente. Poseemos muy escasos restos de textos ri- 
tnales griegos; raramente aparecen en ellos referencias a 
los mitos. En las fiestas de los dioses se cantaban mitos, 
pero eran composiciones poeticas, no littirgicas. Pocas 
veces el mito influyb en el ritual 7 . El mito tuvo gran 
importancia social; a ella nos referimos en la pag. 78; 
en las pigs. 293 y sigs., estudiamos su importancia po- 
litica 8 . La afirmacion de que “el mito es esencialmente 
una explicacion, una especie de ciencia primitiva”, es 
incorrecta. Los ditia no se pueden comparar con la cien- 
cia. El deseo humano de encontrar una explicacion para 
todo lo que llama su atencion es universal y adopta a 
menuclo formas fantasticas. Tales ditia son comunes a 
todos los pueblos. Sobre el problema mas dificil y oscuro 
de la dpoca arcaica, el orfismo, han aparecido diversos 
estudios 9 desde el momento en que el profesor Kern 
prepard el terreno coleccionando testimonies y fragmen- 
tos. En un analisis serio y minucioso, el profesor Lin- 
forth trata casi de barrer con el orfismo. Reconoce como 
drfico sdlo aquello “sellado con el nombre de Orfeo”. 

. Pero ese sello es una farsa; todos los escritos orficos son 
apderifos. Linforth p’asa por alto el hecho de que “or- 
fismo’’ es un nombre convencional para la rama mas 

T Ver H. J. Rose, Modern Methods in Classical Mythology, 

1930. 

s Ver mi obra Cults , Myths, Oracles and Politics in Ancient 
Greece, 1951. 

- 9 ■ Mi articulo, “Early Orphism and Kindred Religious Mo- 

vements”, Harvard, Theol. Rev., XXVIII, 1935, pags. 181 y sig.; W. 
K. G. (xUturtk, Orpheus and Greek Religion, 1935; I. M. Linforth, 
Tfe Arts of Orpheus, 1941. 
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importante de distint os movimientos religiosos, y que no 
se lo puede separar de los mismos. Sefiala con razon 
(pags. 327 y sigs.) que, segun Olimpiodoro, el hombre no 
nacid de las cenizas de los Titanes sino del hollin que 
habia en el humo desprendido de sus cuerpos abrasados. 
Olimpiodoro es un autor tardxo, lo mismo que los que 
cuentan que los Titanes comieron los desgarrados miem- 
bros de Dioniso nino. Pero esto ultimo ya estaba implt- 
cito; el rito dionisiaco de desgarrar en pedazos un ani- 
mal (en el mito, un nino) y comer su carne, fue con- 
vertido por los orficos en el mito de los Titanes que 
desmiembran a! nino Dioniso. El origen del hombre a 
partir de los Titanes esta implicito en la opinion tradi- 
cional, citada por Platon, acerca de la naturaleza tita- 
nica del hombre. El hombre no es todo maldad; tarn- 
bien posee algo divino. En lo que se refiere a la transmi- 
gration de las almas, las palabras de Pindaro ( Olimpi - 
ca II, v. 56 y sigs.) que preceden a la cita de la pag. 275, 
interpretadas correctamente, resultan importantes: afir- 
man que, asi como el hombre puede obrar mal en este 
mundo y ser castigado en el otro, asi tambi6n puede 
obrar mal en el otro mundo y ser castigado en dste. El 
hombre alterna entre este y el otro mundo. 

Mi obra Greek Popular Religion 10 se ocupa con 
mayor amplitud en ciertas partes del teraa de los capf- 
tulos tercero y cuarto; trate alii de describir la religion 
griega desde el punto de vista del campesino y del hom- 
bre de la calle. Contiene ademds un capitulo sobre la 
religidn eleusina. A1 interpretar el mito que esta en la 

10 New York, Columbia Press, 1940, reimpreso en 1947, con 
ilustraciones. 
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raiz del culto eleusino (cf. pig. 195) n , consider^ que 
los cuatro meses en que Core se halla ausente son los 
meses de verano. Esto ha sido discutido; sin embargo, mi 
interpretacibn resulta irrefutable si se toman seriamente 
en cuenta dos detalles: primero, que Demiter no es una 
diosa de la vegetacibn en general sino de los cereales en 
particular; segundo, el clima de Grecia y el calendario 
agrlcola. Despues de la cosecha, en junio, el grano se 
almacenaba en silos subterraneos. No se lo sacaba hasta 
octubre, epoca de la siembra (cf. pig. 156); sblo en- 
tonces Core se reunxa con su madre. Durante esos cuatro 
meses, los campos estan desolados y esteriles, abrasados 
por el sol ardiente. No se ve ningun verdor: Core esti 
ausente. 

Mencionamos sblo de paso (pigs. 327 y 338) el cho- 
que entre la religion y sus crfticos, que culminb en los 
famosos procesos por ateismo en Atenas. En ultima ins- 
tancia, el problema estuvo condicionado por las ideas 
.revolucionarias difundidas por los sofistas y los filbso- 
fos de la naturaleza; pero en mi Greek Popular Reli- 
gion tratb de demostrar que los adivinos provocaron el 
conflicto, pues se habian dado cuenta de que la filoso- 
fia de la naturaleza constituia un peligro para su arte. 
Si fenbmenos tales como eclipses, anormalidades orgini- 
cas en los animales, etc., dependian de causas naturales, 
.eso significaba que no eran presagios y que, por lo tan- 
. to, el arte de los adivinos era inutil. Procesos de ese 
..tipo, ademis, tenfan lugar por motivos politicos; apare- 
-db en escena tambiin el resentimiento del liombre co- 

- ll Me ocupC- in extemo en la religion de Eleusis en mi artlcu- 

“Die eleusinischen Gottheiten", ARWj XXXII, 1935, pAgs. 79 
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mun contra los sofistas, a quienes se acusaba de ser los 
provocadores del libertinaje y la corruption de los jb- 
vencs. Esto es evidente en la acusatibn contra Sbcrates. 

En un libro mbs reciente, Greek Piety 12 , eiifoqub la 
religion griega desde otro ingulo, con la intencibn de 
determinar las lineas principales de las ideas griegas re- 
ferentes al mundo, al universo, a las vicisitudes de la vida 
humana y a su dependencia de potencias superiores; esas 
ideas tuvieron su origen en las clases cultas, pero llega- 
ron tambibn al pueblo. En la epoca arcaica, el clamor 
por la justicia surgib tanto en lo religioso como en lo 
politico. La justicia constituyb el gran problema de la 
epoca. En el piano social, la preocupacibn por la justicia 
condujo a reclamar una distribucibn equitativa de los 
bienes de la vida; en el piano religioso, se llegb a la 
idea de la igualdad de los destinos humanos en el sen- 
tido de que la buena y la mala suerte debian equilibrar- 
se segiin proporciones equivalentes. Esta idea quedb ex- 
presada en la doctrina sobre hybris y nemesis, la insolen- 
cia humana y el golpe con que los dioses abatian al in- 
solente. El poder que provocb esa igualacibn no debe 
buscarse en los dioses como entidades individuales, sino 
en lo divino, es decir, en una concepcibn general de la 
divinidad. Esa religion de la resignation no proporcio- 
nb ni el apoyo y la esperanza en la desgracia, ni el 
consuelo en la afliccibn que el hombre espera de un 
poder superior. Por eso no pudo resistir la critica. 

Esta obra se ocupa en la religibn nacional de Grecia 
y en su decadencia. No cabia tratar de la reconstruccibn 
que se inicib despues de la caida de la antigua religibn. 
Esa reconstruccibn se llama sincretismo, es decir, una mez- 

11 Clarendon Press, 1948. 
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cla de distintas religiones cuyo elemento primordial se 
ccnsidera que lo proporcionan las religiones orientales, 
incluida la astrologia. Se afirma a menudo que Oriente 
sofocd a Grecia; eso es cierto solo en parte. El pensa- 
miento griego hizo importantes contribuciones: una nue- 
va coneepcidn del universo y de su gobiemo, en la que 
la astrologia constituye sdlo un elemento secundario; el 
concepto de “poder” y la creencia en ddiinones, que 
degeneraron en hechiceria y supersticidn; una fuerte ten- 
dencia monoteista; un trascendentalismo del que depen- 
den el dualismo y el ascetismo; ciertas tendencias al mis- 
ticismo y al espiritualismo. Todo ello reforzado por el 
influjo oriental. Estos elementos dieron origen a una nue. 
va religibn que utilizd Ios antiguos mitos griegos y los 
cultos orientales en el mayor grado posible. Trate de de- 
terminar esos factores en la ultima parte de Greek Piety, 
que es un resumen de Ios testimonies y analisis de las par- 
tes pertinentes de la Gesch. d. griech. Rel., vol. II. 

Espero que el lector que, ademas de esta obra, con- 
suite Ios dos libros menores ya citados llegara a compren- 
der qu£ fue y en que par6 la religion griega. 

Lund, 

Abril de 1952. 

M. P. N. 
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A). 

AJA. 

AM. 


ARw. 
BSA. 
EA. 
IG. 
JHS. 
NJb. 
MA. 
MMR i. 

RGVV. 

RHR. 

TPC. 


Jahrbuch des Deutschen Archaologischen Instituts, 
American Journal of Archaeology. 

Mitteilungen des Deutschen Archaologischen Imtituts zu 
A then. 

Archiv fiir Religionswissenschaft. 

Annual of the British School at Athens. 

’EeptuiEelg dc>ZW-OAOYixr|. 

Inscriptiones Graecae. 

Journal' of Hellenic Studies. 

Neue Jahrbiicher fur das klassische Altertum-. 
Monumenti antichi della R. Accademia dei Lined. 

M. P. Nilsson, Minoan-Mycenaean Religion , 2^ edicidn, 
1950. 

Religionsgeschichtliche Versuche und Vorarbeiten. — 
Revue de Vhistoire des religions. 

A. J. Evans, "Mycenaean Tree and Pillar Cult", JHS, 
, XXI, 1901, pigs. 99 y sigs. 
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LA RELIGION CRETOMICENICA Y SUS 
SUPER VIVENCIAS EN LA RELIGION GRIEGA 


En el estudio de la religidn griega, las principales 
tendencias de los tiltimos tiempos parecen hacemos re- 
troceder hasta los metodos utilizados en la primera epoca 
de la investigation arqueologica. En aquel entonces, el 
interes se concentraba sobre las ruinas e inscripciones di- 
seminadas en la vecindad de un antiguo centro de po- 
blacion; o bien, en el afan de llegar hasta las evidencias 
mis antiguas y primitivas de la vida humana, se pasaba 
impacientemente a traves de los estratos intermedios. 

De igual manera, el estudio de la religion ha pre- 
ferido ocuparse en el ocaso de la religibn antigua en la 
gpan crisis que marco el fin del periodo clasico, o bien ha 
tratado de poner al descubierto la base primitiva que 
sostiene, como a otras, a la religion griega. Indudable- 
‘mente, resulta justa la critica de que se ha descuidado 
id periodo en que llego a su culminacibn la prosperidad 
j oiltura de Grecia. Y en los casos en que se trata de lle- 
gar hasta las bases mas profundas y primitivas, se olvida 
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con excesiva facilidad que, antes de los griegos, vivid en 
Grecia un pueblo de elevada y amplia cultura. 

La Edad de Bronce de Grecia 'ha surgido, con mara- 
villosa frescura y esplendor, del seno protector de la tierra 
que la oculto durante mas de tres mil anos. La cultura 
de esa epoca tuvo su origen en Greta, pero produjo mag- 
nificos brotes en el continente, especialmente en el. este 
de Grecia. En la actualidad, esti ya demostrado que el 
pueblo que la produjo no fue griego ni totalmente ario. 
De modo que, en epocas prehistdricas, tuvo lugar en 
Grecia un cambio de religidn. Para comprender la his- 
toria de la religidn griega, el primer paso consiste, en- 
tonces, en buscar una explicacidn de lo que supone este 
cambio. Debemos por eso tratar de formarnos, ante to- 
do, una idea de la religidn de la Edad de Bronce, la re- 
ligidn cretomicdnica \ 

Material no falta. Una gran cantidad de los abun- 
dantes restos arqueoldgicos tiene clara significacidn re- 
ligiosa. Sin embargo, la religidn cretomicdnica resulta un 
Iibro con ilustraciones pero sin texto. Si pretendemos que 
las ilustraciones hablen, el mitodo que se impone es el 
de establecer analoglas con otras religiones. Como no co- 
nocemos los origenes raciales de la poblacidn, en realidad 
ninguna de las demds religiones del mundo puede tener 
mayores pretensiones que otra para proporcionarnos el 

1 El trabajo fundamental sobre la religidn cretomicdnica es 
todavia el de Evans, "The Mycenaean Tree and Pillar Cult," JHS, 
XXI, 1901, pags. 99 y sig, Los trabajos posteriores se ocupan finica- 
mente en la explicacidn de grupos de monumentos, . o exponen 
algiin enf'oque particular. Epitomes en R. Dussaud, Les civilisations 
prdhelldniques,, cap. 7; Blanche Williams en Goumia, Apdnd. A, 
pig. 51; G. Glotz, La civilisation dgdenne, libro III. Gonfrontar 
ademSs mi ensayo, "Die Anfange der Gottin Athene” (Del Kong. 
Danske Videnskabemes Selskab. Hist. -plol. Meddelelscr, IV, 7, 1931) . 
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,texto. Pero la naturaleza de los hechos obligd a investigar 
: primero en Grecia misma y entre los pueblos vecinos. An- 
• ties de que se estableciera la diferencia de razas, la religidn 
de la Grecia clasica servia para formular deducciones con 
: toda libertad; en la actualidad, esto solo se puede hacer 
con las debidas precauciones. Antes de discutir la conti- 
nuidad historica de las religiones griega y cretomicenica, 
debemos averiguar primero en que consistia la segunda. 
Algunos investigadores han tratado de relacionarla con 
antiguas religiones orientales, las de Egipto y el mundo 
semltico. Los vestigios de influencias semiticas y babilb- 
nicas sobre la cultura cretomicenica resultan dudosos y 
dificiles de descubrir. No ocurre lo rnismo con la in- 
fluencia de Egipto. Se puede demostrar que existieron 
relaciones activas entre Creta y Egipto: un impulso 
egipcio parece haber producido la primera lloracidn de 
la cultura mirioica en el Minoico Antiguo; el arte cre- 
tense imita algunas veces los modelos y adopta, ademas, 
dos eleraentos de su culto: el sistro y la cruz ansada. Pe- 
to todo esto esta lejos de probar que la influencia egipcia 
constituyd la base del arte y de la religion cretenses. Por 
el contrario, los testimonios senalan la independencia y 
-originalidad de la religion cretomicenica, del mismo mo- 
do que el arte cretomicenico resulta original e indepen- 
diente, ya que, aunque adopte modelos egipcios, les in- 
ftindc su propio espiritu. 

‘ : Importancia mucho mayor se adjudica ahora a las 

Ttdaciones entre la religidn cretomicenica y las religiones 
del Asia Menor, ya que existen testimonios filologicos 
Sicerca de que la poblacion prehelenica de Grecia y la 
firinutiva poblacion de aquella zona pertenedan a la 
ratsma raza. Pero estos testimonios abarcan solamente la 
parte occidental del Asia Menor. La posicidn de los hi- 
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titas, en lo que se refiere a lengua y raza, todavia no es- 
td daramente determinada; hasta que no se logre, las 
comparaciones que a menudo se establecen entre su re- 
ligidn y la de otros pueblos deben manejarse cuidadosa- 
mente *. 

Es necesario, en primer lugar, hacerse una idea de la 
religidn cretomicenica a partir de las reliquias mismas y, 
en Io posible, sin utilizar para su explication analogias 
externas. S6I0 una vez establecida esta base podremos atre- 
vernos a llegar mas lejos. Pero no debemos olvidar que 
los monumentos son de dos tipos diferentes y que con- 
tribuyen en diferente grado a nuestra idea de la religidn, 
Un grupo esti constituido por idolos y objetos reales del 
culto; el otro, por esculturas, pinturas y relieves- repre- 
jentativos de objetos y escenas relacionados con el culto. 
En este dltimo tipo, la imaginacion creadora del artista 
desempena su parte, especialmente en la representacidn 
de los dioses. Aparecen tal como los ve la imaginacion, 
pero raramente con la forma que adoptan en las im&- 
genes cultuales. En realidad, hasta podria suponerse 
que el culto no conocid imdgenes, aunque el artista haya 
representado la epifania de un dios. Es aconsejable, en- 
tonces, iniciar el estudio de la religidn cretomicenica a 
travds de los testimonios reales del culto y no de las re- 
presentaciones de la imagination creadora. 

Los primitivos habitantes de Creta, como otros pue- 

* En la actualidad, ha quedado establecido que la lengua 
de los hitftas era fundamentalmente indoeuropea, pero muy mez- 
clada con las lenguas nativas, Asimilaron. dioses nativos, por ejem- 
plo Teshub, y sufrieron profunda influencia de la cultura babi- 
ldnica. La suya propia apenas Ilegd hasta la costa occidental del 
Asia Menor; ver, D. G. Hogarth, Hittite Seals, pag. 1. [Las notas 
o partes de notas que aparecen con asteriscos son adiciones del 
autor al texto de la primeia edicidn, (N, del E.) ] 
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bios neoliticos, vivieron en cavernas. Guando las abando- 
naron por moradas mejores, seguieron usandolas como 
cementerios y lugares para el culto. Aparece aqui un 
1 ejemplo de ese conservadorismo religioso que ha dejado 
otros vestigios en la religidn cretense: por ejemplo, los 
toscos Idolos con forma de campana adorados en una epo- 
ea en que el arte haci'a ya mucho que habfa dejado atras 
estas figuras primitivas, y las vestiduras de piel usadas 
por los sacerdotes oficiantes en las ceremonias, tal como 
aparecen en gemas y en el sarcofago de Hagia Triada. 
En el monte Ida, en Camares y Patso, existen dos ca- 
vernas dedicadas al culto (por otra parte la famosa ca- 
_ verna de Zeus Ideo en la cima del monte solo ha propor- 
donado restos de £pocas postninoicas); singularmente 
abundantes son los restos de la cavema de Psicro, en el 
este de Greta, aunque esta no sea la caverna dictea sino 
la caverna de Licto, a donde, segun Heslodo, Rea lleva 
al recien nacido Zeus 2 . Cerca de Cnosos existe una im- 
portante caverna, y en Amniso, puerto de Cnosos, esti la 
caverna de Uitia. Existen tambien lugares de culto al 
aire libre, por ejemplo, en Petsofa, sobre la costa oriental, 
donde aparecieron numerosos restos, y ademas en la cima 
del monte Yuctas, cerca de Cnosos, donde existe otra 
caverna mis pequena. 

Los restos no proporeionan datos a cerca de la natu- 
laleza del culto o acerca del dios adorado en esos lugares, 
pexo lo mismo ocurre con los numerosos objetos cultuales 
descubiertos en casas y palacios. En Gurnia s y en el 
Bamado Santuario de las Dobles Hachas, en Cnosos *, 
esos objetos permanecian todavia en los lugares primi- 

2 J. Toutain, RHR , 1911. II, pigs. 277 y sig. 

3 Gournia, pdg. 47 y lam. II. 

* BSA , VIII, 1902, pigs. 93 y sig. 
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tivos. Como los restos son tan abundantes, quiza hay a de 
suponerse que cada palacio, o por lo menos las casas de 
grandes dimensiones, terilan sy propio culto, aunque las 
habitaciones dedicadas a ello eran muy pequenas. Entre 
los objetos descubiertos hay mesas de libaciones; cuemos 
de consagracidn c idolos con forma de campana, El Idolo 
de Gurnia tiene una serpiente enroscada, y en otros lu- 
gares se han encontrado fragmentos de idolos con ser- 
pientes, semejantes a 6se. La diosa de las serpientes es la 
inds notable de las divinidades minoicas. En dos cistas de 
piedra, halladas debajo del piso de una habitacidn del 
palacio de Cnosos, aparecieron objetos de un santuario 
del mismo; entre otras cosas, una estatuita de loza de la 
diosa de las serpientes, otra de una mujer con serpien- 
tes en las manos, posiblemente una sacerdotisa, y modelos 
de las vestiduras correspondientes al guardarropa de la 
diosa®. El hallazgo aislado mas notable es una estatuita 
de marfil de la diosa de las serpientes, que ahora estd en 
Boston; las serpientes y los bordes de la falda son de 
oro 6 . • 

Se ha pensado que la serpiente representa el alma 
de los muertos y que, por lo tan to, apiirece aqui una diosa 
que rige el mundo subterraneo, como Persefone. Pero no 

6 BSA, IX, 1903, pigs. 35 y sig. 

® A JA, XIX, 1915, 14m. 1046. (* El mis importance de los 
nuevos hallazgos en un pequeno santuario en Gazi, entre Cnosos 
y Tiliso, son cinco fdolos y utensilios del dltimo periodo minoico, 
AJA, XX., 1936, pig. 371; Marinatos, EA, 1937, pig. 278. Otros 
l'dolos semejantes aparecieron en Carfi, en la parte oriental de 
Creta. Se encuentra una sumaria description de los mismos en A JA, 
XLI, 1937, pig. 628. Son interesantes porqne pertenecen a la edad 
protogcometrica. En el santuario de Dreros todavia hay que ras- 
trear la tradiciOn minoica desde el fin de la edad geomOtrica. Ver 
MMR 2 , pigs. 100 y sig. y pigs. 455 y sig.) 
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se ha explicado por que la diosa del raundo subterraneo 
habria llegado a ocupar un lugar en el culto domestico. 
Ademas, la serpiente no siempre es un 51 'mbolo de los 
muertos: en el folklore antiguo y modemo se la co- 
noce como protectora del hogar que trae suerte a la ca- 
sa; en la actualidad, los griegos todavia la Hainan “el 
sehor de la casa” y le hacen ofrendas. No creo que haga 
falta mayor explication de la diosa domestica de Creta, 
la diosa de las serpientes. 

S61o una vez se han descubierto idolos con forma de 
campana entre las ofrendas sepulcrales, y en ese caso se 
habia utilizado para la sepultura una habitacion de una 
antigua casa; no se puede asegurar, por eso, que estos 
idolos sean ofrendas sepulcrales *. Otros, ademas de 
los votivos, han aparecido en tumbas y en diversos luga- 
res. Lo primero ocurre con los conocidos fdolos mic 6 - 
nicos y con los de una mujer desnuda, considerados a 
menudo como imagenes de una diosa y comparados con 
la diosa oriental de la fecundidad. En las tumbas no apa- 
recen, por lo general, imagenes de dioses, aunque las dos 
Uminas de oro de la tercera tumba de pozo en Micenas, 
que representan una mujer desnuda con pajaros, son in- 
dudablemente un ejemplo de ese tipo de practica. La ex- 
plication mas sencilla consiste en aplicar a estas imagenes 
femeninas el mismo criterio que a las imagenes de ani- 
males y otras ofrendas sepulcrales: debian servir a los 
muertos en el otro mundo. No se puede obtener de ellas 
conclusion alguna en lo que se refiere a la representation 
de los dioses. 

* Durante la gran 6poca de la civilizaci<5n minoica, no se 
depositaban idolos en las tumbas; abundan en las tumbas mic£- 
nicas, especialmente en las tumbas de cimara. Ver MMR pigs. 
299, S07 y sig. 
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' : ' v ' Entre los objeros descubiertos en los lugares de cul- 
tbfya mencionados, se destacan los bamados cuernos de 
ccinsagracidn, la doble haclia y mesas para ofrendas de 
distintas formas. De estas ultimas, en varior lugares de 
Creta y tambien en Micenas se ha ehcontrado'uria pare- 
cida a una pequena mesa redonda con tres patas muy 
cortas y una depresion en el centro. En Micenas se des- 
cubrio hace poco una base escalonada del mismo tipo que 
las que suelen sostener la doble hacha. Estos- hallazgos son 
importantes porque demuestran que el culto se celebraba 
en Micenas de la misma manera que en la Crera minoica. 

Los cuernos de consagracion y la doble hacha apa- 
recen frecuentementeen representaciones de escenas per- 
tenecientes al culto. Lo primero consiste en dos prolon- 
gaciones en forma de cuerno, unidas y apoyadas en una 
base. Su origen es desconocido. Se Ids ha comparado con 
los “cuernos del altar” en el culto semitico. Aparecen a 
menudo sobre los altares, pero como utensilio indepen- 
diente. Se supone que son una imitacibn sint^tica y con- 
vencional del bucranio. Es indudable, por lo inenos, que 
los cuernos constituian el lugar de la consagracidn: los 
objetos sagrados estaban colocados entre ellos. 

La doble hacha es el simbolo de la religibn cretense; 
es un simbolo tan caracteristico y omnipresente como 
la cruz -cristiana y la media’ luna musulmana. Muchos 
de los ejemplares hallados no pueden haber servido para 
fines prdcticos sino solamente para fines sacros: dobles 
hachas de fino bronce Iaminado, muy adornadas, y ha- 
chas diminutas de diferentes matcriales. Aparecen con 
mucba frecuencia en vasijas y gemas y tambidn grabadas 
sobre las piedras de las paredes y pilares del palacio de 
Cnosos. Pero no todas las dobles hachas, como tampoco 
todas las cruces, adquieren significado como objeto del 
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culto. Su funcidn es la de colocar el edificio u objeto bajo 
la proteccidn de un poder superior, o protegerlo de la 
profanation, como ocurre a menudo en la Italia actual 
con las cruces pintadas en las paredes. 

Existe una palabra caria, labrys, que significa “do- 
ble hacha”. En tiempos historicos, se adoraba en La- 
branda, Caria, a Zeus Labrandeo, el dies de la doble 
hacha. Como los pueblos primitivos de Greta y de Caria 
estaban indudablemente relacionados, resulta natural su- 
poner que tambien en Creta se adoraba al dios de la 
doble hacha. Se puede determinar su naturaleza con ma- 
yor exactitud comparandolo con el dios hitita del cieio, 
Teshub, que aparece representado con la doble hacha y 
el relampago. Se supone, por lo tanto, que la doble haclia 
es el rayo, como el martillo de Thor. Pero, antes de adop- 
tar esta opinion generalmente aceptada, debemos verifi- 
caria con los testimonios originales de Creta. 

La doble hacha aparece con frecuencia en escenas 
relacionadas con el culto. Los ejemplos mds importantes 
son los existentes en el sarcofago de Hagia Triada 7 . 
De un lado, aparecen dos dobles hachas sobre altos pi- 
lares envueltos con algo verde. Sobre cada doble hacha 
estd posado un pajaro. En la parte de abajo se celebra 
cl sacrificio; aparentemente, un sacrificio a los dioses y 
no una ofrenda a los muertos. Indudablemente, resulta 
tentador ver las dobles hachas como objetos cultuales, 
r fetiches, shnbolos de la divinidad o como se los quiera 
Hamax. Pero esto no es verdad, pues en otro lugar apa- 
Irece tambien la figura del dios delante de su santuario. 

7 Fublicados por Parjbeni, MA, XIX, I. {* En Min.-Myc. 
\yRel. pSg. 378, tratd de demostrar que las pinturas del saredfago de 
. Hagia Triada represen tan el culto de un muerto deificado. MMR > 
pig. 426 y sig.) 
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En algunas improntas de sellos, la doble hacha se halla 
en las manos de los ministros del culto s , y el molde para 
vaciado de Palecastro representa una mujer con una doble 
hacha en cada una de las manos levantadas 9 . Quiza sea 
una diosa, pero puede ser tambitia una sacerdotisa. La 
doble hacha nunca aparece, entonces, en las manos de 
un dios masculino; esto resulta muy notable si es que la 
misma representa el rayo, ya que el dios del relampago 
es siempre una deidad masculina. A causa de esto, debe- 
mos considerar la posibilidad de otra explication. 

Algunas veces, la doble hacha aparece representada 
como si estuviera entre los cuernos de consagracibn, pero 
no puede probarse que la doble hacha pequena, encon- 
trada en el llamado Santuario de las Dobles Hachas en 
el palacio de Cnosos, estuviera colocada entre dichos cuer- 
nos, segun la opinibn comun. Con mayor frecuencia to- 
davia aparece entre los cuernos del bucranio. El bucranio 
es el craneo del animal sacrificado; quedaba en el lugar 
como testimonio del sacrificio y se convirtio en un co- 
nocido motivo ornamental del arte griego. La relation 
nos sugiere que la doble hacha puede ser el hacha del 
sacrificio con la que se rnataba el animal, como ocurre 
en epocas posteriores. Es posible que el elemento prin- 
cipal utilizado en el sacrificio adquiera para el culto 
una importancia mayor. Eso ocurrio, por ejemplo, con 
la doble hacha que los tenedios utilizaban para sacrificar 
sus victimas a Dionisio: la colocaron en las monedas como 
emblema de la ciudad. En este sentido, la doble hacha 

s JUS, XXII, 1902, pig. 78, fig. 5; MA, XIII, pig. 39, fig. 33, 
confrontado con B'SA, IX, 1903, pig. 09; BSA, VIII, 1902, fig. 59. 

* EA, 1900, lira, 4?. 
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pudo convertirse en un simbolo del culto, aun, en 1111 
objeto del mismo. 

Con respecto a la doble hacha y a los cuernos de 
consagiacion, debemos senalar un rasgo caracterlstico del 
arte cretense. Cuando un motivo se ha vulgarizado, se 
lo difunde y se Io usa ampliamente, desprovisto de cual- 
quier otro sentido mas profundo. Por eso, no existe se- 
guridad alguna de que todos los objetos y partes de 
edificios decorados con la primera tengan realmente im- 
portancia religiosa, ni que todos los edificios donde apa- 
recen los cuernos de consagracion sean realmente tern- 
plos. Pero los exvotos que existen al frente de algunos 
demuestran claramente que, en ciertos casos, se trata de 
templos o altares; en las gemas, no es siempre posible 
diferenciar con seguridad templo de altar. 

En estas representaciones de escenas relacionadas con 
el culto, el arbol ocupa destacado lugar *. Estd situado 
detras del altar, o detras de algo muy parecido a un re- 
cinto, que recuerda los muros con entradas que rodean 
a los irboles sagrados en ciertos relieves de la epoca ale- 
jandrina. El culto suscita una danza violenta y extatica, 
durante la cual se sacude el arbol o se arranca de el una 
rama. Otras gemas, donde las ramas estan colocadas en- 
tre los cuernos de consagracion, demuestran que se trata 
en esos casos de un autentico culto del arbol; aparecen 
demonios que las riegan con j arras de libaciones; esos 
recipientes caracteristicos, de cuello alto, aparecen a me- 
nudo rodeados de ramas 10 . Por otra parte, ya no se trata 

* A. W. Persson, “The Religion of Greece in Prehistoric Ti- 
mes'’, Sather Classical Lectures, vol. XVII, 1942, que contituye el Ul- 
timo cstudio amplio de la religidn cretense y de sus ramificaciones, 
coloca el ciclo de la vege tacit 1 , n en primer piano. 

10 La mayor parte de ellas estan reproducidas en TPC. 
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de un culto puro y primitive del arbol, sino de un culto 
relacionado con Ios dioses antropotndrficos; por ejemplo, 
en esas escenas del culto del arbol, desciende por el aire 
un idolo con forma de campana u , un dios con lanza o 
escudo, o un pajaro; este ultimo constituye ademas la 
forma que adopta la aparicion de los dioses. En el co- 
nocido anillo del tesoro de la Acropolis de Micenas, apa- 
rece una mujer sentada debajo de un arbol; se trata 
evidentemente de una diosa, pues estd recibiendo el 
homenaje de otras mujeres que se le aproximan. Otra 
gema presenta una sacerdotisa delante del altar con las 
ramas sagradas; esta soplando una concha para invocar 
a la divinidad. 

Nos ocuparemos ahora en las representaciones de la 
epifanfa de Ios dioses. No son pocas, pero la utilidad in- 
dudable que prestan para el conocimiento de las divini- 
dades cretenses resulta menor que la esperada. S61o una 
cosa esti clara: se crefa que los dioses aparedan bajo 
la forma de pajaros. Un ave de ese tipo esta posada 
en cada una de las dobles hachas,' debajo de las cuales 
se celebra el sacrificio en el saredfago de Hagia Trfada. 
En una terracota de Cnosos, que representa tres colum- 
nas, hay un pajaro posado en cada una 12 . Una repro- 
dueddn de un templo de la tercera tumba de pozo de 
Micenas estd coronada con los cuernos de consagracidn, 
alrededor de los cuales aparecen pijaros. El ave se agrega 
a las figuras que represen tan dioses para indicar su epi- 
fania. Dos Idminas de oro de la misma tumba presehtan 
una mujer rodeada de pijaros. El idolo del Santuario 
de las Dobles Hachas en Cnosos tiene uno sobre la ca- 
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12 BSA , VIII, 1902, pig. 28, fig, 15. 
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beza. Es imitil tratar de determinar las clases de pajaros; 
interpretar la lamina de oro de la tercera tumba de pozo 
como si representara a Afrodita y sus palomas ofrece 
serias dudas. Quizd se viera una manifestation del dios 
en cualquier pijaro que volara cerca en el momento del 
sacrificio. 

En la mayor parte de los casos, los dioses aparecen 
representados tal como los ve la imagination: con la for- 
ma y vestidura humanas corrientes, sin atributos diferen- 
ciadores. Y, aun en los casos en que revelen ciertas pecu- 
liaridades, la interpretation no es segura. Un anillo de 
Cnosos presenta una diosa con un espejo en la mano; 
otro, de Modo 1S , tiene en primer piano una gran barca, 
detris de la cual aparece una mujer sentada, indudable- 
-mente una diosa, ya que estd delante del drbol sagrado 
encerrado en su recinto. Un rasgo notable, que a menudo 
ha llamado la atencibn, es el predominio de las divini- 
dades femeninas; las masculinas aparecen mucho menos 
y se distinguen por la lanza o el escudo. 

Existe cierta tendencia a explicar estas figuras en 
un solo sentido. Evans encuentra en todas partes la gran 
diosa de la naturaleza con su companero; Dussaud, la 
diosa teliirica, la Madre Tierra u . Resulta atractivo sim- 
plificar de esta manera la explication de las figuras con 
una unica formula, pero con esa simplification se co- 
rre el riesgo de violentar los testimonies. Es muy posible 
que los cretenses poseyeran una multitud de dioses y, 
en verdad, esto es probable, a juzgar por otros pueblos 
de cultura semejante o algo menos desarrollada. Es ne- 
cesario, entonces, separar los tipos de divinidad. En ge- 

13 Revue archdologique, 1910, II, pig. 32. 

14 Dussaud, op. cit pigs. 250 y sig. 
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neral, las representaciones de dioses no son por lo comun 
muy caracteristicas, pero se pueden distinguir dos tipos. 
Uno de ellos esta representado en unit tablilla pintada 
de la Acrdpolis de Micenas 1B . Es una diosa cuyo cuer- 
po se halla oculto casi por completo por el gran escudo 
micenico; la posicidn rigida recuerda la de un idolo. El 
otro tipo estd representado por una impronta de sello, 
en Cnosos; muestra una diosa con una lanza en la mano, 
parada sobre un monton de piedras o una montana y 
custodiada por dos leones dispuestos herdldicamente; de 
un lado hay un adorador, del otro, un templo 16 . La 
semejanza con la Gran Madre del Asia Menor, que re- 
corre las montanas acompanada de leones, resulta evi- 
dente. 

En relacidn con esta importante figura, existe toda 
una serie de imageries que aparecen en gemas e improntas 
de sellos 17 . Se destaca la disposicidn heraldica: dos ani- 
males simeLricamente colocados a cada lado de una figura 
central, algunas veces con los cuartos traseros levantados, 
otras en posicion distinta: en el suelo, en pie o condu- 
cidos. Mucho mds raro resulta encontrar un solo animal 
junto a una figura humana, es decir, una disposicidn 
asimetrica. Los animales son de todo tipo: leones, toros, 
cabras y criaturas imagin'arias, esfinges y grifos. La fi- 
gura central es muchas veces un ser humano, hombre o 
mujer, que aparece aferrando el cuello o las patas de los 
animales para indicar su poder sobre ellos; es el tipo que 
luego se .denomind "Sen ora de los Animales’’ (HoTvia 
©TjQdrv) y cuyos mejores ejemplares son dos piedras) de 

is La mejor reproducci<5n csfA en AM, XXXVII, 1912, Jim. 8. 

16 BSA, VII, 1901, pdg. 29, fig. 9. 

17 La mayor parte de ellas aparece en TPC y en Furtwangj.kk, 
Antike Gem-men , vol. Ill, 1dm. 2 y 3. 
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sello, encontradas hace poco durante las excavaciones 
de la British School en Micenas. A cada lado de la diosa 
aparece un leon rampante, y sobre la cabeza de aquella 
hay un extrano objeto compuesto de tres lineas ondu- 
ladas (yserpientes?) y la doble hacha. Pero en el mundo 
cretomicbnico aparece tambien un “Senor de los Ani- 
males”. Muchas veces, la figura central no es un ser hu- 
mano sino'un arbol, un pilar o simplemente un altar 
sobre el cual los animales apoyan la pata delantera. Estos 
ejemplos se citan como prueba del culto del arbol y del 
pilar, pero los testimonies no son convincentes. Los ani- 
males custodian a la diosa, pero del mismo modo podrian 
costodiar y defender su arbol sagrado, su templo o su 
altar, El pilar tiene una funcion arquitectbnica: sos- 
tiene las vigas del techo; el ejemplo mas conocido es el 
relieve de la Puerta de los Leones en Micenas. Lo mismo 
ocurre con los pilares del culto, que se supone existieron 
en el palacio de Cnosos. Podriamos establecer una com- 
paracion con los genios alados y las criaturas fabulosas 
que custodian las entradas de los palacios asirios. 

En lugar de animales, aparecen muchas veces genios 
teriombrficos (daimones), pero la figura central puede ser 
tambien uno de esos demonios en el acto de dominar a 
las bestias. La figura tiene forma de animal, pero esta de 
pie, como un hombre; no hay duda alguna de que se 
trata de una figura hunrana disfrazada. La cabeza y las 
piernas son las de un animal, pero resulta imposible afir- 
mar de que especie *. Conviene abstenerse de la des- 
cripcidn comiin de “demonios leoninos”. Un rasgo tipico 
y extrano es lo que parece ser una piel suelta u otro tipo 

* Evans, The Palace of Minos, I, pig. 19, prueba que este de- 
monio es una adaptacibn de la diosa hipopbtamo egipcia, Ta-urt. 
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de man to que desciende desde la cabeza hasta mis abajo 
de la cintura, y que sugiere el cuerpo de una avispa. Ese 
manto dene a menudo dibujos y una cresta de pdas o 
pelos con una bolita en el extreino. Salvo vaiiacioncs 
pequenas y poco importantes, el tipo es fijo. Esos demo- 
nios aparecen como sirvientes de los dioses, con jarras de 
libar.idn y otras vasijas en las manos: riegan las ramas 
sagradas. Algunas veces, arrastran animates muertos, posi- 
blemente para un sacrificio. 

La uniformidad del tipo se revela en la comparacion 
con las pocas represen taciones de otros genios teriomdr- 
ficos. Una concha esculpida, de Festo 18 , que indudable- 
mente revela influencia babildnica 19 , presenta una pro- 
cesidn de cuatro figuras con cabeza de animal y largas ves- 
tiduras; las tres primeras tienen cabeza s de nJamiferos, la 
ultima, de pdjaro. Una impronta de sello, de Zacro, re- 
sulta interesante 20 . Una mujer con los brazos en alto esti 
parada delante de una figura con forma de animal, senta- 
d'a en.el suelo como un perro y tambien con los brazos 
en alto. El problema consiste en saber cuil.es el adorador 
y cuil el adorado. Aiin mas interesante resulta la llamada 
impronta de sello del Minotauro, de Cnosos 21 . Sobre un 
banco plegadizo, esti sentada una criatura con piemas 
y tronco humanos, pero con pezunas, cola y la cabeza sin 
cuernos de lo que parece ser un becerro; delante de £1 hay 
un hombre con los brazos caidos; no se trata, entonces, 

18 AM,. XII, lam. 8, I. 

i® Confrontar, por ejemplo, el llamado relieve de Hades, re- 
producido a menudo, como en JeremIas, Hajidbuch der altorientali- 
schen Geisteskultur, prig. 68, o el amuleto, Roscher, Lexikon der My- 
Ihologie, IV, pig. 1494, fig. 55. 

so JHS, XXII, 1902, pig. 78, fig. 4. 

21 BSA, VII, 3901, pig. 18, fig. 7*. 
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de un adorador. De esta misteriosa imagen depende en 
verdad la cuestion de si existia un culto del toro en Creta, 
tal como se ha afirmado a menudo bajo la influencia de 
los mitos sobre Europa y el Minotauro. A pesar de que 
muchas veces apareceri representaciones de luchas y ca- 
cerias de tor os, no existe el menor indicio de que posean 
significacion religiosa. Hace falta una evidencia mds con- 
creta. 

La difusidn puramente formal de motivos grabados 
o pintados, mencionada mas arriba, en ningun caso es tan 
persistente como en relacidn a las fantasticas criaturas 
hibridas. A partir de esos demonios y de las figuras del 
grifo y de la esfinge, copiadas de Oriente, el arte cretense 
cre6 toda una serie de fantasticas combinaciones de 
miembros y partes del cuerpo de hombres y animal es. Im- 
prontas de sello, de Zacro 22 , presentan una abigarrada 
coleccidn de esas creaciones, de una fantasia totalmente 
desorbitada; parecen tener su origen en la afiebrada ima- 
ginacidn de una mente exaltada y no se corresponden con 
nada parecido en el resto del mundo. Naturalmente, no 
poseen ninguna significacidn religiosa *. 

En el segundo milenio, los griegos emigraron al terri- 
torio que seria el suyo y se establecieron entre los pueblos 
nativos. Estos no desaparecieron, sino que se mezclaron 
con el pueblo griego. Se ha discutido si los amos de las 
fortalezas micenicas del continente eran colonos de Creta 

22 JUS, XXII, 1902, lam. 6-10; y mi obra Homer and Mycenas, 
pag. 71 y sig. 

* No he estudiado el llamado Anillo de Nestor, publicado por 
Evans, JHS, XLV, 1925, p%s. 1 y sig., porque rcsulta muy sospecho- 
so; ver mi obra, Min-Myc. Rel. pigs. 549 y sig., especiaimenCe pig. 
554. El fatnoso tesoro de Tisbe, publicado por Evans, loc. cit., plan- 
tea tambi£n graves dudas; ver mi nota, Gesch. d. griech. Rel., I, pig. 
263, n. I. Ver MMR *, pig. 40 y sig. 
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o, segun mi opinion, griegos que adoptaron la cultura 
cretense a3 . En el ultimo caso, junto con la cultura de- 
bieron de adoptar en muy amplia esCala la religidn cre- 
tense; si la primera hipbtesis es la acertada, la influencia 
de los sefiores cretenses sobre el pueblo griego, sometido 
y poco desarrollado, debib de ser a tin mayor, y no en iil- 
timo termino en el orden religioso. 

La religion natural esta relacionada con el suelo. 
Los territories pueden cambiar con respecto a poblacion 
y lengua, pero los inmigrantes no niegan su homenaje a 
los antiguos dioses del pais. Estos ultimos no desaparecen 
totalmente, aunque se los transforme y se los remplace. 
Esto ocurrib probablemente en el cambio de religidn que 
tuvo lugar en Grecia en tiempos prehistbricos; debemos, 
por lo tanto, buscar huellas de la religidn cretomic£nica 
en la griega, aun cuando las circunstancias nos obliguen 
a operar en amplia medida con hipbtesis. El cambio de 
religidn no se produjo sin conflictos entre los antiguos 
dioses y los nuevos. Se ha postulado que la lucha de 
los Titanes y Cronos contra Zeus y las deidades olimpitas 
refleja esa batalla de los cultos 24 . Es posible, pero no 
demostrable. Salvo en el caso de Cronos, los Titanes son 
abstracciones o nombres vacios cuya significacibn no po- 
demos determinar; aun la significacibn de Cronos en la 
religidn y en el culto se ha desvanecido. Probablemente, 
constituyo una antigua deidad de las cosechas. 

Algunas veces se puede demostrar la continuidad. Dos 
figuras mitolbgicas bien conocidas, Jacinto y Radamanto, 

2s Confrontar mi articulo sobre las grandes migraciones de pue- 
blos en el segundo milenio a. C., aparecido en la revista sueca Ymcr, 
1912, pags. 188 y sig. 

24 M. Mayer, Giganten und Titanen, 1887; M. Pohlenz, "Kro- 
nos und die Titanen", NJb, XXXV11, 1916, p^gs. 549 y sig. 
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tienen evidentemente nombres prehelenicos. Jacinto es 
el nombre de una flor y de un antiguo dios remplazado 
por Apolo: dste lo hizo su favorito y se apodero de sus 
festivities. Radamanto pertenece al sur de Creta. La 
idea del Eliseo, las “Islas de los Bienaventurados”, en el 
lejano oeste, sera relacionada con el. Esta idea se encuen- 
tra en oposicion irreductible con el concepto griego ordi- 
nario sobre la vida futura; pero ello se explica por el 
hecho de tratarse de una imagen prehelenica del otro 
. mundo 2S . 

Mucho mas importante es la continuidad de los cen- 
tres de culto. En Creta, el culto de las cavernas no ceso. 
En la caverna de Zeus Ideo, el culto no se inicid hasta 
despues de la epoca minoica; en la caverna de Psicro ter- 
mino al final de ese periodo, pero su recuerdo sobrevivio 
todavia en el mito; en la dpoca griega, la caverna de 
Patso estuvo dedicada a Hermes Craneo 26 . En Amniso, 
el puerto de Cnosos, Ilitia tenia una caverna que men- 
cionan la Odisea y Estrabon 27 . En la cima del monte 
Yuctas existe un santuario al aire libre con exvotos de 
terracota y cascos de vasijas pertenecientes a epocas que 
van desde el Minoico Medio hasta la epoca griega. La tra- 
dicidn popular, en la actualidad, lo senala como la 

25 L. Malten, "Elysion und Rhadamanthys”, A], XXVIII, 1913, 
pigs. 35 y slg. 

26 Museo italiano di antichitd, classica, II, 188S, pigs. 913 y sig. 

27 Ver la revista II apvatraoc, X, 1886-7, pigs. 339 y sig.; pero 
la identificacidn no es segura. (* Marinatos explord la caverna de 
Amnisos; ver sus infonnes en los Praktika de la Sociedad ArqueoU- 
gica de Alenas, 1929, 1933, etc. Se hallaron restos que abarcan desde 
el neolitico hasta la epoca romana. En tiempos histericos, estuvo 
dedicada a Ilitia, que en su origen £ue probabiementc una diosa 
cretense; ver pigs. 45 y sig.) . 
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tumba de Zeus 2S . Sobre las ruinas de la eiudad minoica 
de Palecast.ro se construyo el templo de Zeus Dicteo, don- 
de aparecid el notable himno a Zeus 29 ; cerca del palacio 
de Hagia Triada estaba el templo de Zeus Velcano 80 , 
el joven Zeus, imberbe, tipico de Creta, En Prinias apa- 
recieron fragmentos de una estatua arcaica de una diosa, 
pero el hecho mas ilustrativo consiste en el hallazgo de 
fragmentos minoicos de un idolo y de yasijas para el 
culto, con serpientes, todos los cuales, por su tearica y 
las circunstancias del descubrimiento, deben pertenecer 
al pen'odo geomdtrico 8I . El culto de la diosa de las 
serpientes se habria continuado, entonces, bajo su an- 
tigua forma, en dicho periodo. 

En los lugares en que la poblacidn griega sucedid 
a la prehelenica, resulta muy natural que templos grie- 
gos hay an remplazado a los cretenses, por ejemplo, en 
Festo y en much os lugares del continente. Este hecho no 
prueba exactamente que hubiera ademis continuidad en 
el culto, pero tal cosa es probable. Sin embargo, muohos 
centros famosos de la religidn griega han proporcionado 
indudables reliquias de la dpoca micenica: Delfos, De^s, 
Eleusis, Calauria (cuyo templo de Poseiddn se utilizd 
para una asamblea de Anfictiones), el templo de Afea 
en Egina, el Menelaion (santuario de Helena en Espar- 
ta), etc. En Eleusis, Delos y Delfos, las excavaciones han 
probado directamente que el culto tuvo su origen en 
epoca micenica. Debajo de la cella del templo de Delfos 
y delante' del frente oriental, donde posteriormente es- 

28 A.J. Evans, The Palace of Minos, I, pigs. 151 y sig. 

29 BSA, VII, 1901, p%s. 298 y sig. 

30 Rendiconti della R. Accademia dei Lincei, XIV, 1905, p5gs. 
380 y sig. 

31 Bollettino d’arte, II, 1908, pigs. 486 y sig. 
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tuva ei graft attar, aparecieron estratos de tierra mez- 
la cob restos de sacrificips, y numerosos l'dolos y 
5 de cerfmica de la dpoca micdnica 32 . 

• Todavia mas importantes son los testimonies pro- 
porcionados por los principales centros de la cultura 
micenica en el continente. Sobre las ruinas del palacio 
micenico en Micenas, se construyd un templo para Atena. 
Debajo de lo$ cimientos del llamado Templo Viejo de 
Atena, en la Acrdpolis de Atenas, estan los restos del pa- 
lacio real micenico. El me gar on del palacio de Tirinto 
se convirtid en un templo para Hera; el antiguo altar, 
que estaba en el patio del principe micenico, se trans- 
formd en tin altar para la diosa griega El famoso 
templo de Hera, en Argdlida, el Heraidn, esta en un 
cerro donde una vez hubo un palacio micenico 34 . La re- 
laridn resulta clara. Cuando llego a su fin la monarquia 
—quizes antes, cuando perdio poder— el que habia sido 
culto domestico del rey se hizo publico. Finalmente, el 
palacio real se convirtid en sede de la diosa y templo 
principal del estado libre. Existen, por lo tan to, serias 
razones para ocuparse en el problema de la continuidad 
del culto. Hera y Atena,-. £se remontan a la dpoca mi- 
cdnica? 

Respecto de Hera, el problema seria ficil de resol- 
ver, si Schliemann tuviera razdn al suponer que ciertos 
l'dolos hallados en Micenas representan a Hera, la de 
cabeza de vaca (fioojjug), ya que la vaca desempena un 
papel importante en ciertas leyendas argivas relativas a 


82 Youilles de Delphes, V, 1 (P. Perdrlzkt, Monuments /i- 

guris) , pigs. 3 y sig. 

ss Tiryns, II, pigs. 2 y sig., discutido hacc poco por C.W. Ble- 
c»i, Korakou, pigs. 130 y sig. 

S4 Tiryns, I, pigs. 114 y sig. 
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Hera. Hemos oido hablar a menudo de los idolos feme- 
ninos con cabeza de vaca de Micenas, pero en realidad 
no ha apareciclo uno solo de esos Idolos, Todas las ca- 
bezas de animales con cuernos aparecen sobre un cuerpo 
animal, o bien estan rotas justo debajo del cuello 35 . La 
relation podra ser muy interesante, pero no tiene base 
real alguna. For otra parte, el drea del culto de Hera 
(salvo Olimpia y cultos mas recientes) es muy limitada. 
Pertenece a distritos que son o fueron alguna vez jd- 
nicos (Argdlida, Eubea, Samos). Se aclara asl la fervo- 
rosa parcialidad de Hera por los argivos en Homero: 
era su diosa nacional. 

Respecto de Atena, podemos llegar mas lejos. Ya 
hemos hablado de una pintura de Micenas que repre- 
sen ta una diosa con escudo. Se justifica en parte que se 
la haya Uamado Atena: de todos modos, es su antece- 
sora. La diosa tutelar de la Casa no es una divinidad 
guerrera, pero para gente belicosa, como la poblacibn 
mictiiica del continente, la diosa domestica del prxncipe 
resultarla indefectiblemente una diosa guerrera. Esto ex- 
plica el hecho curioso de que la divinidad griega de la 
guerra sea una diosa: protege, sobre todo, la ciudadela 
y el pueblo y, en tiempos antiguos, la persona del rey. 
Por eso, en Homero, Atena es la diosa personal y tute- 
lar de los heroes. En el mito, la imagen de la diosa, el 
Paladidn, es una prenda de la que depende la existencia 
de la ciudad; es inaccesible, esta oculta en el corazdn 
de la ciudadela. Esto se explica por el hecho de que el 
culto constitufa el culto dom&tico del prxncipe y la diosa 
era la diosa de su hogar, oculta en el corazdn del pa- 
lacio. 

as Schliemann, Mykene, pigs. 118 y sig. 
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§egtin la Odisea, Atena se retira a la fortaleza de 
Erecteo, en Atenas. Aqui persiste claramente la antigua 
idea: la diosa tiene su morada en el palacio del princi- 
pe. Erecteo constituye un reflejo mltico del rey que ha- 
bit6 la Acropolis de Atenas en la epoca micenica: en 
tiempos histdricos, se lo venero como heroe. Ya en el 
“Catalogo de las Naves”, la situacion se ha invertido: 
Atena recibe a Erecteo en su templo. Un templo ha ocu- 
pado el lugar del palacio real. £sta es la idea posterior. 
Herddoto cuenta cdmo “la serpiente protectora de la 
casa” (oiaoupos oqpig), que vivia en el templo de Atena, 
abandond la Acrdpolis cuando se acercaban los persas. 
Debajo del escudo de la estatua de Atena realizada por 
Fidias se enroscaba una gran serpiente. Si Atena tuvo 
su, origen en la dpoca micdnica, se puede comprender, 
entonces, por qu£ esta reladonada con la serpiente guar- 
diana del hogar. La diosa venerada en los santuarios do- 
m^sticos de Creta era una diosa con serpientes. 

No es esta la unica relacidn que existe entre Atena 
y la religidn cretomicenica. Junto a su templo crecia 
el olivo sagrado, que en una -noche produjo un brote de 
una yarda de largo, despues de ser arrasado por los per- 
sas. El culto del At bo I se destaca en la religidn cretense, 
aunque aparece en todo el mundo, difundido especial- 
mente en el folklore europeo y sobre todo teutdnico. 
Salvo una excepcidn, Homero no posee dioses con forma 
de animal: sin embargo Atena, lo mismo que algiin otro 
dios, se transforma algunas veces en pajaro; en virtud 
de esa mutacion 1^ reconoce el anciano Nestor. En Ho- 
mero, aparece bajo 3a forma de pajaros de distintos tipos. 
Posteriormente, su constante companero es el buho, que 
vive entre las piedras y grietas de la ciudadela. Esto cons- 
tituye la epifania. cretense del dios, bajo la forma de 


39 


mSPOferA BE LA RELIGION GRIEG A 


^&‘ pSjaro. La serpiente y el pajaro son criaturas con- 
lagradas a Aten a. La diosa dom&tica cretense aparece 
algunas veces con la serpiente, como eii Gumia; otras, 
i*»n un pijaro, como en Cnosos. Pero en la capilla de 
Gnrnia, como en otros lugares, junto a la diosa domds- 
tica han aparecido ademds pequenos pajaros de terracota. 
La diosa protegia la casa y la ciudad; donde prevalecia un 


espfritu guerrero, como en el continente, debi6 conver- 
tirse, en consecuencia, en una diosa guerrera y armada. 

JSi Atena tuvo su origen en la epoca mic&iica, debe- 
mos preguntarnos si su nombre no es tambien micenico, 
Es muy posible. No se ha encontrado una etimologia 
ni siquiera aproximadamente satisfactoria. La terminacion 
-qvr) (ddrico -dva) es bastante comun en nombres de lu- 
gares que no tienen explicacion a trav^s del griego 38 . 
O>mo -vOo; y -aoog, quizA represente un elemento pre- 
helenico. El nombre de Micenas quizd sea prehelenico 
tambien, ya que tiene la misma terminacion y esti relacio- 
nado con Micala, en Asia Menor, y Micaleso, en Beocia, 
que son evidentemente toponimos prehel^nicos. El nom- 
bre de la ciudad, Atenas, es el plural del nombre de la 
diosa, y uno podn'a preguntarse si no ocurre lo mismo 
con Micenas. La diosa tutelar de esa ciudad, ;se llamd 
alguna vez Micena? El nombre “Micena” aparece en un 
•lugar de la O disea en compaiila de famosas heroinas; 
posteriormente, se la olvida. La diosa de la ciudad, como 
muchas otras diosas de ciudades, adoptd el nombre de 


Atena. 


Artemisa fue la diosa mis popular de Grecia, pero 
la Ancmisa de la £e popular era muy diferente de la 

36 Segiin me 1 q comunico por carta, este enfoque es com- 
j&rtidb por el profesor Wackernagel, quien ha sugerido la reladdn 
" -'iSHeeiias-Micala-Micaleso. 
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orguHosa virgen de la mitologia, la hermana de Apolo. 
Artemisa es la diosa de la naturaleza salvaje; recorre las 
mon tanas y los bosques, las arbokxlas y los deliciosos 
prados. Alii la “ruidosa Artemisa” (xeXaSEivf| "Aptepig) 
caza y danza con las inn fas que la acompanan. Protege 
y cria cachorros de animales y pequenas criaturas huma- 
nas. La acompaiian diferentes animales y las representa-* 
ciones teriomdrficas son adecuadas para ella. En su culto 
aparecen danzas orgidsticas y la rama sagrada; ninguno de 
los grarides dioses esta relacionado tan estrechamente con 
el culto del arbol. La semejanza con el culto del arbol y 
la danza orgiastica cretenses es evidente, pero no basta 
como prueba de una relacion histdrica. La danza y ese 
culto existen en muchas religiones primitivas: por ejem- 
plo, han persistido inflexiblemente en el folklore teutd- 
nico. 

La relacion es evidente con el tipo de divinidad que 
aparece en las formas artisticas. Un tema muy grato al 
arte arcaico es lo que en un principio se llamd "Artemisa 
persa” y que ahora se llama "Seilora de los animales” 
(ETorvia 0i]oc5%’), una mujer que tiene en las manos cua- 
dnipedos o pdjaros de distintos tipos 37 . La idea es la mis- 
ma que aparece en el arte cretense y que mencionamos 
antes; la unica diferencia estriba en que la figura arcaica 
es alada. Es una forma artistica, probablemente de origen 
oriental, que se hizo muy popular en la dpoca arcaica. 
Es posible ademis que sea el resultado de una combrna- 
cidn de la forma humana de la diosa con la forma cre- 
tense de su epifania como pdjaro. Si tomamos en cuenta 
la continuidad del tipo artistico, la continuidad re.’igicsa 

37 Estudiado hace muy poco por G. Rabet, Cybebe (Bibt. des 
Universites du midi , XIII) . 
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se hace mas probable. Podemos comprender mejor, en- 
tonces, por que ciertas formas de la diosa de la natura- 
leza del Asia Menor, por ejemplo la diosa efesia, Ilegaron 
a identificarse con Artemisa. Existe entre ellas un paren- 
tesco real. Ademas, una pareja de diosas cretenses de in- 
dudable origen minoico, Dictina y Britomartis, han sido 
identificadas con Artemisa. 

Ademas de la comparacion directa de las religiones 
griega y crteomic^nica, existe otra mahera de rastrear 
la influencia de esta tiltima sobre la primera; este camino, 
por otra parte, puede agregar datos sobre la misma re- 
ligidn cretomicenica. Cuando la religidn y el arte griegos 
presentan tma caracteristica particularmente no griega, 
tenemos el derecho de suponer que esa caracteristica es- 
pecial se debe a la influencia de la religion prehelCnica, 
si es que se trata de distritos saturados de cultura pre- 
helenica y especialmente cretenses. Pero la investigacidn 
sobre esa base resulta muy dificil, ya que el criterio para 
determinar en ese sentido lo griego y lo no griego es, en 
cierta medida, un criterio subjetivo. Hace falta, entonces, 
mucho tacto y sensatez y, por eso, debemos limitarnos a 
los puntos principals donde el elemento no griego re- 
sulte definido y claro. Esos testimonies internos deben 
sobre todo completarse, verificando su relacion directa 
con la cultura prehelenica. 

Nadie discute que Ariadna, la hija de Minos, fue 
alguna vez algo mas que la heroina abandonada por Te- 
seo 38 ; Existen huellas de su culto en islas del mar Egeo. 
Segun la tradicidn corriente, Ariadna llego a ser esposa 
de Dioniso; segiin un pasaje muy discutido de la Odisea , 
ante una acusacidn de Dioniso Artemisa la mat6. Proba- 
ss Ver mi Griechische Feste, pigs. 382 y sig. 
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blemente, nos encontramos aqui ante un reflejo del con- 
flicto entre el culto de Dioniso y la veneracidn de la an- 
tigua diosa de la naturaleza. Algunas veces se llegb a la 
lucha; otras, a la unibn de ambos. El rasgo mis notable es 
la muerte de Ariadna. En Argos, estaba sepultada en el 
templo del Dioniso cretense, Murib en Naxos, cuyos h.a- 
bitantes celebraban en su honor nn festival que era en 
parte “una fiesta triste y melancblica” y en parte un festi- 
val de la alegria. Con respecto a Locrida, se cita un fes- 
tival parecido. En C'hipre, se afirma que murio en el parto 
y que fue sepultada. En su festival, un joven representaba 
a una parturienta. En Creta, la tradicibn dice que, deses- 
perada, se ahorcb. Otra antigua diosa, Helena 39 , com- 
partib el mismo destino; su templo en Esparta descansa 
sobre restos micenicos 40 . En Rodas, se supone que Helena 
se colgb de un arbol; luego se la venero como SevSgittg, la 
diosa del irbol. En otros sentidos, ella y tambien su es- 
poso Menelao tienen relaciones con el culto del arbol. 

En la mitologia griega, Ilitia es conocida como la 
diosa que asiste a las mujeres en los dolores del parto. 
Actualmente, ya no se pretende derivar su nombre de 
una raiz griega; aparece con distintos nombres: Eleuto, 
Eleusinia, etcbtera, y aparentemente esta relacionada con 
Eleusis, cuyos misterios son de origen prehelenico 41 , y 
con el Eliseoi la imagen cretense del otro mundo. Tiene 
estrecha relacibn con Artemisa, que aparece tambien en 
funcibn de Ilitia y cuyo origen hemos investigado hasta 
la bpoca cretense. Todos esos detalles podrian explicarse, 

8® Nilsson, op. cit., pigs. 426 y sig. 

40 SSA, XIV, 1908, pigs. 108 y sig. 

4 r A. W. Persson, “Der Ursprung der eleusinischcn Mysterien” 
ARw, XXI, 1922, pigs. 2S7 y sig.; K. Kourouniotis, "Daseleusinische 
Heiligtum”, ARw, XXXII, 1935, pigs. 52 y sig.; cf. ibid., pig. 112. 
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si Ilitia fuera el nombre de la diosa cretense de la na- 
turaleza que protegia el nacimiento de hombres y ani- 
males, pero que en la religion griega sobrevivio sola- 
mente como partera divina. 

A1 forzar ]a comparacibn con la Gran Madre, a cuyo 
lado aparece su joven amante Atis, se ha llegado a creer 
generalmente que la diosa cretense de la naturaleza te- 
nia tambien un joven companero. Pero ciertos detalles tra- 
suntan una idea especial y bastante diferente. Ningun mi- 
to griego resulta tan curioso como la historia del nacimien- 
to de Zeus. Ese mito es especialmente cretense y el Zeus 
de esa historia es muy diferente del “rey de los cielos” de 
la mitologf a griega. Sus rasgos caracteristicos quiza sean 
herencia cretense. El mis notable consiste en que el niho 
no es criado por su madre, que desaparece de la historia 
despues del nacimiento, sino por animalcs salvajes o por 
ninfas; segun el mito corriente, por la cabra Amaltea; 
segun otro mito, por abejas y un aguila; segrtn una tra- 
dicibn de la ciudad de Preso, por una cerda; segtin las 
monedas de Cidbn, por una perra 42 . La fabula del ama- 
mantamiento del nino por un animal aparece en muchos 
lugares referida a heroes Iegendarios (Ciro, Rbmulo y Re- 
mo, etc.); el hecho tie que cn Greta se la aplicara a Zeus 
prueba que Tse lo consideraba alii eomo .un nino abandona- 
do por su madre. Y ese nino nacia todos los an os. Existe 
una curiosa historia que cuenta que Zeus nacib en una 
cavema de esa isla y que todos los anos, en cierta epoca, 
sale de alii un resplandor ‘‘cuando fluye la sangre del 
nacimiento de Zeus 43 ”. Ese nino es el dios anual, el 

42 Svoronos, EA, 1892, pigs. 1 y -sig., especialmente para las 
figuras de las monedas. 

*3 El llamado Boios, en Awtonino Lieocai.is, cap. 19. 
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evunjTog Saiucov de miss Harrison, el espiritu de la ferti- 
Iidad, ia nueva vida de la primavera. 

La misma idea aparece en un culto cuyo nombre prue- 
ba su origen cretense, el de Artemisa Hyakinthotrophos. 
El epiteto demuestra que se pensaba que Jacinto habfa 
sido criado por Artemisa, la diosa cretense de la natura- 
leza. Ese nombre es tambien el de una flor, y el mito 
cuenta que murio y fue sepultado, tal como Zeus murid 
y fue sepultado en Creta. 

Si buscamos mas huellas del nino divino, criado lejos 
de su madre y que constituye el espiritu de la fertilidad, 
las encontraremos en Eleusis, centro religioso de origen 
prebclenico. Se cuenta que el hierofante pronunciaba Ia 
formula sagrada: “La Fuerte y Poderosa ha parido un 
hijo fuerte” 44 ; esta afirmacidn aparece en dos vasijas pin- 
tadas que muestran a Gea surgiendo de la tierra y ofre- 
ciendo a Atena el nino Pluto, “la abundancia”, en el an- 
tiguo sentido, referente a Ios frutos de los campos 45 . La 
misma representacidn se aplica comunmente al nacimien- 
to de Erecteo, cuyo nombre deriva de y-Ooav, “tierra”; 
Erecteo quizas haya.sido en su origen un espiritu de Ia 
fertilidad de los campos, aunque Ia mitologia lo haya con- 
vertido en un legendario rey ancestral de Atenas. 

La misma idea se repite en la religion dionisiaca. 
Las bacantes de Delfos celebraban la ceremonia del des- 
pertar del nino en la canasta de criba (Xtxvm]?); la cuna 
del nino era la herramienta agricola en que se colocaba 
‘el grano — llamado “Pluto” por los eleusinos— para lim- 
piarlo. El mito corriente cuenta que Semele, la madre de 

44 Uqov £t exev ir6rvia xovqov fiyuniv, Htp6uro, Jte- 

futatio haereseon, V, 8. 

4H S. Reinach, Cultes, Mythes et Religions, II, pig, 270; Re- 
pertoire des vases peints, I, pig. I. 
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Dioniso, muri6 antes de que naciera el nino, y Homero 
ya habla de las nodrizas del mismo. Como nodrizas, de- 
hian dc tcner un nino para criar; por lo tanto, el con- 
cepto de Dioniso como nino recien nacido, eriado lejos 
de su ruadre, es antiguo. : > v 

Etimolbgicamente, Semele signifiea “tierra” y Dioni- 
so, “hijo de Zeus 46 ”. Esto se ha probado con ayuda de 
inscripcioncs frigias. Por inscripciones de la costa de Fri- 
gia, conocemos a Zeus Sabacio y a la Madfe Hipta, a la 
que un himno orfico invoca como nodriza de Baco 4T . Los 
invasores frigios prosiguieron los cultos de los antiguos 
habitantes, el mas importante de los cuales es el de la 
Gran Madre de las Montanas, relacionada con la diosa 
cretense de la naturaleza; ademds, los nativos de la parte 
occidental del Asia Menor estaban emparentados con los 
cretenses. 

El dios que nace todos los anos muere tarnbidn todos 
los anos. Por eso, Dioniso murid y fue sepultado en Del f os, 
Zeus en Creta, y en Esparta y en Tarento se muestra la 
tumba de Jacinto. Ese tipo de detdad es muy conocido: 
el dios que muere y renace todos los anos es un espiritu 
de la vegetacion. Adquiere profundo valor emotivo como 
prototipo divino del inexorable destino del liombre, cuyo 
nacimiento y muerte constituyen un rasgo de'stacado de 
los mistcrios. La idea resultaria mas natural si tuviera su 
origen en la rcligidn cretense; en la que' el culto del dr- 
bo! parece hallar una manifestation extdtica en las dauzas 
sagradas, y a la que pertenecc la diosa Ariadna, que muere 
en el parto. Pero resulta muy singular que el espiritu de 
la vegctacidn sea concebido como un nino. Hay razones 

*6 P. Kretschmer, en Aus der Anomia, 1890, pigs. 17 y sig. 

47 J. Keie en Wiener Eranos, 1909, pigs. 102 y sig. 
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para suponer que se trata de una peculiaridad cretense. 

Si las hipdtesis anteriores se consideran bien fundadas, 
resultan de importancia fundamental para comprender el 
hondo movimiento religiose que produjo la religion dio. 
nisiaca en la epoca historica mas antigua de Grecia. Me 
arriesgo a pensar que la fuerza de ese movimiento puede 
comprenderse mejor si se considera que no constituyo la 
importacidn de una deidad totalmente ex trail j era, sino 
solamente el renacimiento de antiguas ideas religiosas ere- 
tenses, que durante un tiempo habian caido en el olvido. 
Si en verdad es asi, se explicaria la antigua tradicidn sobre 
el origen cretense del culto delfico. 

Otra conocida idea mitologica, referida a los espfritus 
de la vegeta cidn, es el matrimonio sagrado, que en los 
mitos griegos es el de Zeus con Hera. Este matrimonio se 
celebraba en Cnosos y se cuenta que tenia lugar ademas 
en Gortina, debajo de un pldtano siempre verde. La novia 
de Zeus en Gortina se llama comunmente Europa; las mo- 
nedas de la ciudad la representan sentada en un arbol, 
mientras Zeus se le aproxima bajo la forma de un aguila. 
Esta epifania cretense del pajaro aparece en otros mitos; 
en Argos, gano el amor de Hera como cuclillo, y como 
cisne, engand a Leda. El tipo cretense de Zeus, joven e 
imberbe, llamado Fel.yavog en Fes to, debe de ser el novio 
en el matrimonio sagrado. En el monte Dicte, habia una 
imagen de ese joven Zeus; por eso, el famoso himno halla- 
do en el templo de Zeus Dicteo en Palecastro 48 celebra 
a ese dios: le ruega que vuelva todos los anos para otor- 
gar buena suerte y fertilidad a campos, hombres y ciu- 
dades. 

Resulta sorprendente que el nombre de Zeus, el dios 
48 BSA, XV, 1909, pags. 357 y sig. 
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de los cielos, se haya aplicado al nino divino de Greta. 
Pero pareciera existir un vinculo. Dioses ninos aparecen 
en varios lugares de Grecia; la literatura los menciona 
y hay imdgenes de ellos. Se los llama a menudo avctxeg, 
“jefes”. Los Dioscuros son ademas xouqoi> "muchachos”, 
e hijos de Zeus. Se han convertido en jbvenes arrogantes 
pero aparecen tambien con. el aspecto de ninos. Una 
multitud de tradiciones cretenses los acoropana. Zeus 
los engendrd bajo la forma de pajaro; Helena, hermana 
de ellos, es una diosa micenica del arbol. El culto que se 
les rinde es un culto domestico. La serpiente es su ani- 
mal sagrado y representative; su simbolo en los monu- 
mentos espartanos — dos vigas verticales unidas por una 
cruzada— no es sino una represen tacibn abreviada del 
maderamen de una casa. Son las deidades domesticas y 
tutelares de los reyes espartanos, a quienes acompanan 
hasta en el campo de bataila. 

El Zeus nino y los hijos de Zeus tienen relation con 
la religidn cretense, pero con aspectos diferentes de la 
misma. El Zeus nino era adorado en cavemas; no era 
dios domestico, como los Dioscuros. Sin embargo, resulta 
notable que el nombre del dios de los cielos y arrojador 
del rayo se haya aplicada al nino dios cretense, ya que es 
indudable que este ultimo es el dios original. Como diji- 
mos, el vinculo lo constituyen los dioses griegos con forma 
de ninos. Los griegos inmigrantes conocieron a Zeus 
como protector del hogar y de la propiedad {epxelog, 
r,TT)a:rc; ) 49 . La serpiente dom^stica, que poseia la misma 
rcnc'6 i, prestd entonces su forma a Zeus. Zeus Ctesio y 
las : mas afines aparecen con el aspecto de una serpiente. 

M. P. Nilsson, “Zeus Ktesios", AM, XXXIII, 1908, pAgs. 
279 y sig. 
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Adernas los griegos poseyeron demonios tutelares de la 
casa con forma de enanos, o conocieron su existencia. 
Estos se convirtieron, no en Zeus, por supuesto, sino en 
sus hijos,, A tog xotioot, y “jefes, sehores”, avaxzg. Final- 
mente, cuando se halld un nino divino en Creta, tambi£n 
dste se convirtid en Zeus, aunque no fuese. una divinidad 
domdstica. La transicidn tuvo importantes consecuencias. 
Con la mezcla de antiguas leyendas, surgieron el mito del 
nacimiento de Zeus, la historia de la deglucion y el res- 
cate, y el amamantamiento por animales salvajes. 

Junto al culto de los dioses, aparecen el culto de los 
muertos y de los heroes. Se menciona a menudo la mag- 
nificencia del culto funerario en la dpoca micenica, pero, 
desde el punto de vista de la historia de la religidn, re- 
sulta mis importante el hecho de que pueda recons- 
truirse la continuidad de un culto junto a la sepultura, 
desde la epoca micenica hasta los tiempos clasicos. EHo 
surge de los restos a la entrada de la tumba de cupula 
de Menidi, en el Atica 50 . La tumba se cerrd en la dpoca 
en que se usaban los vasos del llamado tercer estilo mi- 
cenico, pero el culto se prosiguid ininterrumpidamente 
delante' de la entrada hasta el mismo siglo v a.C. Los 
exvotos son los caracteristicos del culto del heroe: es- 
cudos, caballos de terracota, vasos para bebida y para 
perfume, etc. Cuando a la entrada de una tumba de 
cupula aparecen restos de ceramica y figuras que no han 
llegado alii por accidentc ni fueron utilizadas en el 
sepelio, el culto de un heroe resulta la explicacidn na- 
tural de su presencia en ese lugar. Es Io que ocurre con 
la Ilamada tumba de Clitemestra en Micenas 5i . A la 

* BO Furtwangler y Loschcke, Mykenische Vasen. pag. XI; P. 
WdiBB, A], XIV, 1899, pigs. 103 y sig. 

•a. Schuemann, Mykene, pigs. 114 y sig. y 135. 
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entrada se hallaron fragmentos de grandes vasijas geo- 
mdricas, figuras de jinetes groseramente modeladas y 
perlas que habian pertenecido a un collar. Hay que supo- 
ner tambien que sobre las tumbas de pozo de Micenas se 
desarrolld un culto, ya que se niveld el terreno y sobre 
el se levantaron monumentos familiares en epocas mi- 
cenicas tardias. Existe un testimonio de un periodo pos- 
terior, pero no basta por si mismo para proporcionar 
una base segura. A seis pies de profundidad, Schliemann 
encontro un fragmento de un vaso con figuras negras del x 
final del siglo vi; una inscripcion indicaba que el vaso 
habia sido dedicado al “heroe” 52 . S61o una circunstancia 
muy extraordinaria pudo haber traido de otro lugar ese 
fragmento sin importancia; en ultima instancia, pudo 
haberse hundido desde un estrato mis elevado. Pero, si 
es asi, a finales del siglo vr todavia se veneraba a un. he- 
roe sobre el cementerio de los antiguos reyes micenicos. 

Esa continuidad directa del culto, desde epocas mi- 
cenicas hasta los tiempos clasicos, tiene una importancia 
muy grande. El culto de los muertos y de los heroes 
adopta la misma forma: el de los ultimos debid tener su 
origen, entonces, en el de los primeros. La diferencia estri- 
ba unicamente en que el culto de los muertos pertenecfa 
a cierta familia, al paso que el culto de 10s heroes se separo 
de la familia y pasd a ser propiedad del pueblo. Se ha 
objetado a este planteo que, si se abrieran las tumbas de 
los lidroes, no aparecerian huesos, porque los heroes, se 
afirma, no son en su origen muertos sino deidades caidas. 
En realidad, entre ellos aparece ese tipo de deidad: dio- 
ses locales: por ejemplo, Jacinto, el dios mic^nico, obli- 
gado por los dioses mayores, que usurparon sus funciones, 

52 ibid,., pig. 129; IG, IV, 495. 
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a ocupar un lugar subordinado. Pero, en principio, el 
culto de los heroes nace del culto de los muertos. Como 
el culto se remonta a la epoca micenica, no resulta difi- 
cil comprender por que la mayor parte de las sepulturas 
de heroes no contienen restos materiales. jCuantas se- 
pulturas no habran sido saqueadas en la £poca incierta 
que media entre la decadenda de la cultura micenica 
y el avance de la nueva! Una vez concebida la estructura 
del culto del heroe, se lo transfirio a lugares sin sepul- 
tura. Cultos locales medio olvidados y los centros respec- 
tiros se adaptaron a ese culto y redbieron nombres mi- 
tologicos muy crmoddos. 

La linea que separa a heroes y dioses es variable; 
nn qtaiplo notable, en Delos, revela como puede trans- 
fttMe el culto de los heroes 53 . Dentro del recinto sa- 
gndo apart-rid ima sepultura micenica, senalada por dos 
picdras icttkales que salian de la superficie del terreno; 
en la cfpoca afejandrina, se rodeo el lugar con un muro 
dentro del cual se construyo un altar, Lo notable es que 
en sepultura no haya sido tocada con motivo de la gran 
pnrificadon de Delos, realizada por los atenienses en el 
ano 426; en esa oportunidad, se levantaron todas las se- 
pulturas y los contenidos se trasladaron a Renea. Casi 
seguro, esa es la sepultura que luego se conocio como se- 
pultura de las Virgenes Hiperboreas, Laodice e Hipero- 
que, dtadas por Herodoto. Esta hipotesis recibio hace 
poco estimable confirmacidn con el descubrimiento de 
fc» que parece ser una segunda sepultura micenica, cer- 
fm al templo de Artemisa; posiblemente sea la sepul- 
tn de otras dos Virgenes Hiperboreas, Opis y Arge, ci- 

*■ Cample rendu de I'Acad. des Inscriptions, 1907, p;lg. 338; 

mm. figr 544. 
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tadas tambien por Herfjdoio si . Las Vfrgenes Hiperbo- 
reas estan estrechamente relacionadas eon el culto del 
arbol, con Artemisa y con Apolo. De esta manera, el culto 
en una sepultura micenica sobtevivio durante mas de 
mil anos, pero adquirio un nuevo significado, ya que las 
Virgenes Hiperbdreas no pertenecen al circulo de los 
heroes. 


5* Ibid., 1923, pigs. 238 y sig.; y cf. Ch. Picard y J. Repeat, 
"L’Artemision dClicn et les deux tombeaux des vierges hyperbo- 
riennes”, Bull. corr. hell., XLVIII, 1924, pigs. 247 y sig-. 
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El descubrimiento de Ios esplendores de la Edad de 
Bronce se real'zo a traves de los mitos griegos. Schlie- 
mann creia fanaticamente en Homero. Partio a descu- 
brir la Troya alrededor de cuyos niuros Hector y Aquiles 
disputaron su carrera, y ademas la prdspera ciudad de 
Micenas donde reinaba Agamenon; su vara de rabdo- 
mante desenterro cosas insospecbadas. Sir Arthur Evans 
utilizb la misma vara. S'guio las leyendas del Laberinto, 
del rey Minos y de su dominio de los mares. Desde ese 
momento, quedd revelada la extension e importancia de 
la civilizacidn cretomicenica. Solo en un caso fallo la 
busqueda, cuando Dorpfeld tratd de localizar el palacio 
de Odiseo en Itaca y Leucade. Lo que all! se encontrd 
de realm ente micdnico no es mucho mas que lo que ha 
aparecido aun fuera de Grecia: sobre todo, restos de ce- 
ramica. Si reflexionamos un instante, descubrimos la 
ansa. El mito de Odiseo es recieme; no es una genuina 
fcjenda heroica sino una ficcion, elaborada sobre el mo- 
ttMHmAn de la esposa fie] que aguarda al marido au- 
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sente y con el que se reune finalmente a pesar de todo *. 

En Homero se han buscado ansiosamente huellas 
de cultura micenica, pero es notable que se haya prestado 
.tan poca atencidn a las conexiones micenicas de la mi- 
tologia. A lo sumo, han aparecido observaciones gene- 
rales, como en el caso de Wide, en el sentido de que la 
formacidn de las leyendas tuvo lugar, en esencia, en 
<5pocas micenicas 1 , Asi debe de ser, si es tan to lo que en 
Homero se remonta al mismo periodo. Ya en Homero 
la mitologia ha alcanzado una etapa de completo desa- 
rrollo, aunque no aparezca en todos sus detalles con la 
forma que nos es mas familiar. La evolucion posterior, 
la humanizacion, Ueg6 mny lejos. 

Como dijimos, los mitos proporcionaron una clave 
para el descubrimiento de algunos de los principales cen- 
tres de la civilizacidn micenica, pero resulta muy curioso 
que no se haya mantenido el interes por la relacion entre 
los lugares de la mitologia y los centres micenicos, cuya 
prueba dan esos descubrimientos. Nadie se ha plan- 
teado el problema ni ha tratado de resolverlo con una 
investigacidn sistemitica: ^existe una relacion constante 
entre los centres de la cultura micenica y los mitos, espe- 
cialmente los grandes ciclos miticos? Con otras palabras: 
<jlos centres principales de la civilization micenica son 
ademas los centres aludidos en los mitos? Si asi fuera, 
se probaria que en su mayor parte el desarrollo y loca- 
lization de los ciclos miticos cae dentro del periodo mi- 
cenico, con importantes consecuencias para nuestra in- 
vestigation de los mismos. Una investigation de ese tipo 

* Las n novas excavadones en ttaca, BSA, XXXIII, 1932-3, y 
XXXV, 1934-5, no han aportado nada que desvirtue esta opinion. 

r Wide, en Gergke y Norden, Einleitung in die klassische Al- 
tertuihsxuissenschafi , 3? ed., II, pag. 217. 
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es muy sencilla y se puede realizar con un breve examen 
de la ciiestidn. 

Tirinto es el hogar de Heracles; a esa ciudad perte- 
necen las leyendas centrales de sus hazanas, aunque los 
detalles de su nacimiento esten relacionados con Tebas. 
Segiin Hesiodo, a esa ciudad y no a Micenas lleva los 
bueyes de Geridn. Desde sus muros, arroja alevosamente 
a ffito. Vive all! como vasallo de Euristeo, rey de Mice- 
nas. Aqui se refleja el hecho de que Tirinto es la ciudad 
mas antig.ua, desplazada mas tarde por Micenas. Este 
es el significado de la leyenda, confirmado por la arqueo- 
logia. A Tirinto pertenece tambien el mito de los Pii- 
tidas, cuya forma actual corresponde a un tipo mas re- 
ciente. Adem&s, con esa ciudad se relaciona en rigor la 
historia de Belerofonte, ya que la intriga que provoca 
las hazanas del biroe tiene lugar en la corte real de Ti- 
rinto, aunque a 61 se lo adjudique genealdgicamente a 
Corinto. 

El famoso Heraidn, el templo principal de la Ar- 
golifla, remplazo a una fortaleza real micenica. A este 
lugar pertenece la historia de to y de Argos. 

En lo que respecta a la misma Micenas, basta con 
una simple referenda a los mitos de las casas de Perseo 
y Atreo. 

Argos, que luego llego a ser la capital, fue un lugar 
de poca importancia en epocas micenicas; eso se refleja 
en el mito. Las leyendas alii localizadas —la de las Da- 
naides, por ejemplo— no tienen la misma importancia 
que las mencionadas anteriormente. Pero el predomiriio 
de Argos en epocas posteriores se revela cn la sistemati- 
zaddn y el earacter genealogico de los mitos que se le 
adjiidican. 

En Esparta esta el templo de Helena, que data de 
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£pocas mic£nicas; y, un poco mas a! sur, la opulenta tum- 
ba de cupula de Vafio. A esa ciudad pertenecen los mitos 
de Helena y sus hermanos, los Tindaridas, confundidos 
con los Dioscuros (cf. pags. 49 y sig.), y tambien los re- 
ferences a sus luchas con otro par de hermanos, los Afa- 
retidas, relacionados con Laconia y Mesenia, Segiin una 
de las versiones, lucharon por las hijas de Leucipo, y el 
santuario de Leucipo esta en Esparta. 

En las leyendas, Pilo aparece mencionada como ho- 
gar de los Neleidas. La Pilo actual posee considerables 
restos micenicos, pero Dorpfeld tenia razon sin duda en 
situar la Pilo homerica en Cacovatos, un poco mas al 
norte sobre la costa occidental. La hipotesis resulted bri- 
llantemente confirmada por el descubrimiento de los res- 
tos de un palacio y de tres tumbas de cupula, cuya opu- 
lencia se nota a pesar del saqueo y la destruccion *. 

En 6pocas primitivas, el Atica no ocupa en la mito- 
logia el lugar dominante que ten dr A mAs tarde, pero es 
bastante rica en leyendas. La mas importante es la de 
Teseo, que se agrando en tiempos historicos a expensas 
de las de Heracles; ademis aparecen las leyendas sobre 
los reyes miticos. Tambien el Atica esta llena de restos 
micenicos. Por eso los mitos no pertenecen solamcnte a 
Atenas sino tambien a toda la region vecina. Parece que 
Teseo tuvo su hogar en la parte nordeste del Atica. Eleu- 
sis, con su mito de Demeter, ocupa una posicibn propia, 
pero es tambien una ciudad mic&iica. 

Beocia rivaliza con Argblida en fama mitologica. Era, 
en importancia, la segunda provincia de la cultura mi- 
cenica en Grecia. Los mitos de Cadmo, Anfion y Zeto, 

* En Pilo de Mesenia, el pfofesor Blegen realird un asom- 
broso descubrimiento: multitud de tabletas de arcilla con inscrip- 
cion.es, A] A, XI II, 1939, pig. 557. 
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Edipp y los Siete han hecho famosa a Tebas. Esto se ve 
confinnadp por la importancia de la ciudad en epocas mi- 
cenicas: se descubrieron alii restos importantes de un pa- 
lacio de ese periodo; desgraciadamente, no ha sido posible 
desenterrarlo totalmente porque esta situado en el centra? 
de la ciudad actual. 

En epocas miticas, Orcomeno era rival de Tebas. Se- 
gun las leyendas de Heracles, esa ciudad obligo a Tebas 
a pagarle tributo. Alii existen ruinas de una magnifica 
tumba de cupula que rivaliza con las de Micenas. No se 
ha descubierto el palacio, pero existen fragmentos de sus 
pinturas murales. En ese lugar vivio la conocida tribu de 
los rninios. La historia de las hijas de Minias es del tipo 
dionisiaco connin en Epocas posteriores, pero a esa ciudad 
pertenecen r.ambidi Atamas y su familia *. 

Segiin el culto, Atamas tiene ademas reladones con 
Halo, que esta en Tesalia, cerca de Yolco, sobre el golfo 
Pagaseo. Otro gran ciclo mitico, el de los Argonautas, esta 
asociado a Yolco. Resulta natural que esta historia haya 
sufrido considerables transformaciones con el progresivo 
conocimiento de tierras extranjeras. Yolco es la localidad 
micenica que estd mas al norte; en la vecindad se descu- 
brio un par de tumbas de cupula, mal construidas pero 
bastante fastuosas. 

La lista anterior agota los mas importantes ciclos mi- 
ticos, a excepcidn de uno, el de la caza caliddnica. Todavia 
no se han realizado excavaciones en Caliddn pero en 

* El roito de Atamas pertenece al monte Lafistio, entre Or- 
okueno y Coronea; ver mi obra Myc. Origin of Greek Myth., 
pig. 135. 

• * * Una expedition danesa excavd la ciudad griega de Caliddn 
con el templo de Artemisa Lafria, pero no sc ba explorado el 
centro micdnico situado un poto mis arriba, sobre un cerro, dondc 
ban apareddo restos de muros y de ceramics micenica. 
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la superficie se han recogido fragmentos micenicos y exis- 
ten muros que pueden ser micenicos 2 . De los centros grie- 
gos no expiorados, es el sitio del que mas se espera. Estoy 
seguro de que apareceran no solamente las ruinas del fa- 
moso templo de Artemisa Lafria sino tambien muchos res- 
tos de la epoca micenica. La caza del jabali era un depone 
muy practicado entonces; aparece represen tado, por ejem- 
plo, en pinturas murales de Tirinto. 

Los grandes ciclos miticos pertenecen, por lo tanto, 
a los principales centros de la cultura micenica, y— lo que 
es mas significativo— su riqueza y fama estan en co- 
rrespondencia directa con la importancia de las ciudades 
en esa epoca. El mas opulento de esos centros es Micenas: 
es ademas la ciudad mas famosa de la mitologia. En 
orden decreciente estan Tebas y Tirinto, y mas lejos, 
Atica, Laconia, Pilo, Oroomeno, etcetera. 

La parcialidad de las tendencias principales de la 
investigacion mitologica impidiO que se hiciera una 
comparacidn tan sencilla y evidente 3 . K.O. Muller an- 

2 II qoxtuuSl dQxaioXoyiKTi? erreipeiac;, 1908, pigs. 99 y sig. 

s Ninguna rama de los estudios ha perdido actualidad con 
tanta rapidez como las obras que se refieren a la mitologia, K.O. 
Muller establecid las bases en una obra importante. Prolegomena 
zu einer wissenschaftlichen Mythologie (1825) . Wilamowitz es el 
representante mas destacado de la escuelai neohistbrica, cuya de- 
bilidad se revela' en los discipulos del mismo, de manera muy 
caracteristica en el Herakles de P. Friedlander. Hace algunas de- 
cadas dominb el campo la escuela mitologica naturalista, cuyo 
representante mas conocido fue Max Muller. Una obra de con- 
sulta sobre el tenia, el Lexicon der Mythologie de Roscher, ex- 
pone con notable claridad, en sus partes mas antiguas, los enfoques 
de esa escuela; desgraciadamente, en esta obra las hipotesis a me- 
nudo eclipsan los hechos. El rnitbgrafo mis notable de nuestra 
epoca, el difunto C. Robert, habia publicado tres partes de su 
gran obra. Die griechische Heldensage (la cuarta esti en prepara- 
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tepuso el punto de vista historico: el y sus continuadores 
trataron de llegar a conclusiones sobre las migraciones 
y la historia primitiva de las tribus griegas a partir de 
la distribution geogrifica de los cultos y de los mitos. 
Pero las bases de las que partieron resultaron inade- 
cuadas. La escuela histdrica se convirtio en, neoliistorica: 
descartd la mayor parte de la mitologla tribal y se de- 
dic<5 sobre todo a establecer, por medio del estudio de las 
tradiciones literarias y artlsticas, la forma mis antigua 
de los mitos y su desarrollo posterior a traves del tiempo. 
La mitologla del arte constituye una rama de ese es- 
tudio; la otra, mas amplia, es la historia de los mitos en la 
literatura. Arriba s corren parejas. Esa investigacion mito- 
logica es paso preliminar y necesario para la interpreta- 
cidn de los mitos y el conocimiento de su origen, pero 
tiene limitaciones que no percibieron algunos de los devo- 
tos del metodo. Los resultados no son en absolute indu- 
dables ni coherentes. 

En la medida en que tratemos de la literatura mis 
reciente, la tragedia incluida, no sera menester preocu- 
pamos por el problema de la epoca en que nacio la mi- 
tologla griega, ya que evidentemente el origen pertenece 
a un perlodo mucho mas antiguo. Pero no ocurre lo 
niismo respecto a una epoca mas remota, cuando los 
mitos aparecen con la forma mas antigua que se conoce. 
Esta forma mis antigua debe utilizarse especialmente como 
base para la comprension de los mitos y su origen. Esa li- 

cidn) ; es un nuevo tratamiento del material destinado a remplazar 
el segundo tomo de la Griechische Mythologie de Preller. El Oi- 
dipus (1915), en el que Robert investiga la evolucidn de una linica 
Ieyenda en la literatura y el arte, es un modelo de investigaridn; 
sin embargo, no estoy de acuerdo eon <51 en lo que se refiere al 
origen del mito. 
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teratura estd constituida principalmente por la epica post- 
homerica: la epica dclica, parte de la cual trata todo el 
gran ciclo de mitos relacionados con la guerra de Troya; 
el resto se refiere a ciclos diferentes, De acuerdo con Io que 
ocurre en las tragedias, habria que suponer que esta epica 
posthomerica reelabord los mitos y, en realidad, cred otros 
nuevos. En el afin de obtener un efecto dramatico, el 
poeta tratd en la tragedia de extraer algo nuevo del cons- 
tante manejo de los mismos. Pero, <;tenemos el derecho de 
suponer que los poetas de la epica posthomerica hicieron 
algo semejante? En lo que se refiere a Homero, no se ha 
afirmado que reelaborara los mitos; maneja el material 
tradicional, pero su grandeza reside en la humanizacidn 
del mismo. No se discute que la diferencia entre Homero 
y los poetas epicos posteriores estriba en el interns que 
los ultimos adjudican al material como tal; el problema 
consiste en saber si ese interes es el de la imaginacion 
creadora o si no resulta, mas bien, la pasion sistemati- 
zadora del coleccionista. A juzgar por el caracter total 
de la epica posterior, uno se inclinaria a creer lo segun- 
do. Esto no excluye, por supuesto, la utilizacion de mi- 
tos menos conocidos o la introduccidn de pequenos cam- 
bios en los detalles y la localizacion de las historias, es- 
pecialmeme en la genealogia de relleno, que el cantor 
alteraba para halagar a su protector o al auditorio. La 
composicidn planted ademas ciertas exigencias que de- 
bian cumplirse. Por ejemplo, puede ser verdad, como se 
ha supuesto, que el conocido ciclo de los doce trabajos 
de Heracles tuviera su origen en una epica perdida que 
ni siquiera se menciona. Si as! fuera, el proceso con- 
sistio entonces en una seleccidn de motivos existentes y 
no en una nueva creacion de leyendas. Ese poema hipo- 
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tetico tiene mayor importancia, entonces, para la histo- 
ria de la literatura que para la historia de los mitos. 

El terreno firme sobre el cual la escuela neohis- 
torica quiere colocar la historia de los mitos ha empe- 
zado a temblar sospechosamente. En realidad, la litera- 
tura de la que se deducen las formas mis antiguas de 
los mitos es una magnitud mas o menos desconocida. La 
reconstruccion de la antigua epica debe realizarse con 
unos pocos fragmentos, a merrado insuficientes, y con se- 
cos resumenes compilados por escri tores posteriores, cu- 
yas fuentes, ademls, hay que determinar antes hipot£ti- 
camente. Subjetividad e hipdtesis aparecen, entonces, des- 
de un comienzo. No es menor la dificultad que surge 
cuando se trata de referir la epica a ciertos lugares en 
particular, ya que los cantores andaban errantes, lo que 
constituye uno de los vinculos intelectuales de la desin- 
tegrada Grecia de la epoca arcaica. En gran parte, los 
materiales de las leyendas se trasmitian tradicionalmente 
en las escuelas de cantores; estos, en sus andanzas, reco- 
gian otros detalles. Quizas hayan introducido episodios 
y pequenas alteraciones para complacer a un protector o 
a cierto publico, pero es poco probable que las aspira- 
ciones e intereses nacionales de una ciudad hayan pues- 
to su sello a todo un poema. Los testimonies para este 
tipo de planteo se presentan con un enfoque subjetivo 
y extremadamente arbitrario; indudablemente, hay que 
adjudicar a la influencia de la epica posthomerica sobre 
la formacion de los mitos un valor mucho menor que 
el postulado por la escuela neohistorica. El metodo de 
la misma no puede llevarnos mis alll de la forma de 
los mitos mas antigua que se conozca, que no es necesa- 
riamente igual a la forma original: esta puede aparecer 
, en un testimonio posterior. Utilizar el estudio de los 
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rnitos para obtener conclusiones histdricas y literarias es 
otro problema. Estamos aqui Iejos de Ios origenes. Para 
llegar a ellos, por lo menos hipoteticamente, es eviden- 
te que hacen falta otros metodos — criterios internos— 
que en seguida estudiaremos en detalle. 

No es precise ocuparse en 3a llamada mitologia com- 
parada, que en cierto momento constituyO la tendencia 
dominante en el estudio de la religidn, pero vale la 
pena detenerse a reflexionar cbmo fue posible que se 
pretendiera hacer remontar las leyendas heroicas a ori- 
genes divinos, y buscar en cualquier mito la expresion 
de una representacibn de los dioses, tal como lo preten- 
dian los defensores del mbtodo. Esto nos plantea el pro- 
blema fundamental: <>qub ; es la mitologia? Segun los 
manuales antiguos y modernos, se divide en dos partes: 
mitos heroicos y mitos divinos. En realidad, el limite en- 
tre ambos no cae donde lo sugiere esa division, sino den- 
tro del campo mismo de los mitos divinos. La mitologia 
divina consta de dos partes, separadas en principio, pero 
relacionadas por mil nexos entretejidos. El origen de una 
es religioso y sagrado; el de la otra, mitico. 

La representacibn milologica de un dios se inicia 
con la descripcion de su' naturaleza, su actividad, su 
campo de accibn, la forma que adopta al presentarse, 
sus atributos. Zeus aparece asi representado como el que 
junta las nUbes, envia la lluvia, arroja el rayo, como el 
que impera sobre la casa y las costumbres y normas eri- 
cas y sociales. Artemisa es la senora de los animales sal- 
vajes y la que cria la raza futura; Atena, la protectora 
de la casa real y mds tarde de la ciudad, y, en consecuen- 
cia, la que dirige la marcha de la guerra y la que satis- 
face todas las necesidades de una comunidad civilizada, 
etc. El atributo peculiar de Zeus es el relimpago; el de 
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Apolo, el arco, etcetera, En el periodo antropombrfico, 
la forma de la epifania estd determinada por la activi- 
dad y el caricter del dios. La forma animal es rara (por 
ejemplo, Zeus Ctesio con el aspecto de serpiente). Gene- 
ralruente, los animales constituyen atributos, criaturas 
sagradas, como el biiho de Arena y la cierva de Arte- 
misa. 

Aun con esas breves indicaciones, se hace evidente 
cuan numerosos resultan los puntos de contacto y de se- 
paration en los temas mitoldgicos; hay que distinguir 
en forma clara y terminante todo Io que sea resultado 
de creencias religiosas en los dioses y sus actividades, 
de lo mitico en el sentido estricto del tbrmino, es decir, 
las aventuras de los dioses, la historia de su vida, que 
comienza con el nacimiento pero que realmente no tie- 
ne fin, ya que no mueren. Wundt ha senalado correcta- 
mente que los mitos divinos, en este sentido, estan cons- 
truidos sobre los heroicos. 

La combinacidn de esas dos partes en la biografia 
de un dios se cumplib espontaneamente en una epoca 
muy antigua. Esto explica por que el estudio compara- 
tive de la religion no fue durante mucho tiempo sino 
mitologia comparada. Desde un comienzo, la religion es- 
tuvo incluida dentro de la mitologia y por eso esta re- 
cibio en su totalidad concomitancias religiosas. Se permi- 
ti6 que lo mitologico absorbiera Io religioso y esto for- 
zosamente provoco errores. El gran progreso en el estu- 
dio de la religibn depende de la concepcibn bdsica de lo 
religioso y sagrado como tal, y en la adopcibn de ese 
Concepto como punto de partida para la investigacibn. 

En la actualidad, se reconocen y se aplican esos prin- 
cipios, aun al estudio de la religibn antigua; pero lo 
puramente mitico — esa parte de la mitologia que no tie- 


63 


mSTORlA DE LA RELIGION GRlEGA 


ne relacidn con Io religioso y Io sagrado— y sobre todo 
el mito heroico, se vieron desplazados hacia un lugar 
subordinado, o se los ha estudiado cod enfoques espe- 
ciales, como los ya mencionados, que no tienen mucha 
relacidn con el estudio de la religidn. Pero la mitologia, 
en el sentido tradicional, constituye una totalidad de la 
que participan los conceptos religiosos y miticos; por eso, 
hay que tomar la made j a entera para desenredarla. El 
procedimiento es importante lambien para el estudio de 
la religion, pero en nuestro caso hay que empezar por 
la otra punta, Io mltico, y tratar de separar las distintas 
hebras de una madeja de muchos colores. 

En general, no se discute que los temas de las leyen- 
das populates consdtuyan un importante elemento de 
los mitos griegos *; por cierto, casi todos los estudios 
sobre el folklore moderno indican de paso los temas co- 
rrespondientes que aparecen en la mitologia de Grecia. 
Hartland titulb The Legend of Perseus una volumino- 
sa investigacidn sobre un grupo de leyendas populares 
representadas en la mitologia griega por la historia de 
Perseo. Andrew Lang ha dilucidado brillantemente la 
semejanza de la cosmogonia y los mitos divinos de Gre- 
cia con los de los pueblos primitivos 4 . Wundt, en su gran 
obra, insistid en la evolucidn que va desde la leyenda 
popular — o quiza, mas exactamente, el cuento primiti- 
vo— hasta el mito *. Pero hasta ahora no se ha realizado 

• Ver L. Radermacher, Mythos und Sage bei den Griechen, 
1938; la obra es interesante, peio no convence del todo. 

* A. Lang, Myth , Ritual, and Religion. En su edicidn de Apo- 
lodoro, Frazer reunid paralelos antiguos y modemos de los mitos 
griegos. 

5 W. Wundt, Vblkerpsychologie, vols. V y VI, Mythus und 
Religion. L. Friedlander colecciond fragmentos de antiguas leyen- 
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ningiin intento sistentitico para aplicar los resultados del 
estudio de esas leyendas a la comprensiOn de la mito- 
logia griega. Esto se debe a una tendencia unilateral .de 
las distintas escuelas de investigaciOn, en Io que se refie- 
re a materials y mitodos. La mitologia griega ni se 
presta a la tendencia de la escuela escandinava, que 
trata de determinar la extension geografica y el lugar de 
origen de las diferentes leyendas —las variaciones locales 
prdcticamente no existen— , ni tampoco se presenta aiin 
enteramente (aunque si algo mejor) a la investigation 
de los vestigios del raundo de ideas primitivo. Ambos me. 
todos, a menudo en conflicto o ignorancia mutua, tratan 
ante todo de mantener sus posiciones. Cuando nos en- 
frentamos con un material de caracter especial, hay que 
iniciar su estudio con ayuda de metodos y deducciones 
de cualquier tipo, pero de probada confianza, cualquiera 
sea su origen. 

Tratare de hacerlo aqui brevemente. En primer lu- 
gar, es de fundamental importancia distinguir entre las 
dos amplias tendencias 1 en que se reparten el mi to y la 
leyenda popular: las llamarO tendencia inventora y ten- 
dencia explicativa o etiologica. La segunda tiene una 
intenciOn muy clara; trata de explicar el origen de las 
criaturas vivientes, de las cosas, de las costumbres y de 
las instituciones, y ademas sus caracteristicas; en reali- 
dad, trata de explicar todo lo que rodea al hombre y 
llama su atenciOn. En todas las epocas y etapas de la 
cultura aparecen cuentos etiolOgicos que, ademds, se co- 
nocen desde tiempos remotos. Calimaco escribiO una obra 
entera con el titulo de Aitia. Ocupan un lugar importan- 

populares en un apfedice a su obra, Darstellungen aus der 
Httn gaclnckte Roms: Das Mdrchen von Amor und Psyche und 
aapfcre Volksmdrchen im Altertum, 9% ed., IV, pigs. 89 y sig. 
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te en el estudio de la religion. S61o indicar£ aqui que el 
cuento etioldgico posee un alcance mucho mas amplio que 
el que se admite generalmente. Volveremos sobre el te- 
ma al final de este capitulo. 

El otro grupo principal esta constituido por motivos 
de leyendas populares en el sentido estricto del tirmino. 
Las he llamado “inventadas”, pero, naturalmente, no en 
el sentido de que esos cuentos sean una creacidn libre 
de la imaginacidn con independencia de cualquier base 
preexistente. Por el contrario, veremos que aparecen en 
ellos huellas de ideas culturales, religiosas y sociales. Pe- 
ro son inventadas en este sentido: a diferencia de los 
cuentos etioldgicos, no tienen un propbsito definido, si- 
no que se las crea por el mero placer de contar cuentos. 
Por supuesto, hay tambien mezclas y casos dudosos. Por 
ejemplo, a menudo resulta imposible decidir si un cuen- 
to griego sobre transformaciones animales constituye real- 
mente un cuento explicativo o pertenece a la variedad 
de los inventados. 

El cuento inventado abarca un niimero limitado, pe- 
ro grande, de temas que se combinan de diferentes ma- 
neras. Uno de los resultados mis importantes del estudio 
de las leyendas populares es haber demostrado lo ante- 
rior y haber descompuesto los cuentos segun los diferen- 
tes temas. Pero es un error suponer que por eso los cuen- 
tos se convirtieron en un mosaico confuso e inorganico. 
Es verdad que entre muchos pueblos primitivos los te- 
mas aparecen hilados sin coherencia, uno tras otro, sin 
comienzos ni finales definidos. Pero el cuento popular 
europeo, como el mito griego, es una composicion artis- 
ticamente elaborada, aunque dentro de la estructura to- 
tal los temas puedan alternarse y sufrir variaciones. Te- 
mas de cuentos populares aparecen en los mitos griegos 
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en un numero mayor de lo que se supone comunmente; 
demostrar este hecho tiene importancia fundamental. Los 
tcmas pueden variar segiin la naturaleza de la cultura y 
agregarse otros con el progreso de ella, pero aun en los 
cuentos de los pueblos mas altamente desarrollados existe 
un conjunto basico, cuya peculiar naturaleza revela que 
su origen se remonta a la infancia de la raza humana. Es 
principalmente este rasgo el que resulta comun al mito 
griego, al cuento popular europeo y a los cuentos de 6po- 
cas antiguas y de pueblos primitivos. 

Llamo a esos temas simplemente “temas de cuentos 
populares”, y tratare en lo posible de someterlos a un 
analisis sistematico para dilucidar el papel que desempe- 
nan en la mitologia griega; al mismo tiempo, intentare 
poner de manifiesto c6mo el rasgo caracteristico del es- 
piritu griego, el racionalismo, provocd una seleccidn, pu- 
rificacidn y reelaboracidn 3e los elementos demasiado fan- 
tasticos del material de los cuentos populares; el mito 
griego nacio del cuento popular en virtud de un proceso 
de humanization. 

Comiertzo con los temas que, por lo menos en una 
vision superficial, parecen ser los mas caracteristicos de 
los cuentos populares: se los podria llamar “temas de 
aventuras”. El h£roe del cuento pasa a menudo por una 
serie de combates y de pruebas que van desde la lucha 
con monstruos de todo tipo hasta la limpieza de un 
sucio establo. El tema de Augias aparece en cuentos po- 
pnlares modernos; de las luchas con monstruos, no hace 
falta hablar. La mitologia griega abunda en bestias rea- 
les y fabulosas: leones, toros, caballos, dragones, esfinges, 
monstruos marinos, la Quimera, el Minotaur o. Algunas 
veces, la lucha tiene lugar de manera mds faxitastica: el 
monstr uo devora al heroe, que luego logra abrirse paso 
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haria afiiera 6 . Pero esta version sdlo aparece en regiones 
remotas de la mitologia; era demasiado extxavagante pa- 
ra el racionalismo griego. El teraa del hombre tragado 
por otras criaturas y que regresa iieso es muy cormin en 
los cuentos primitivos; lo conocen tambien el cuento po- 
pular y el mito divino. Cronos devord a su descendencia 
y Zeus devord a Metis. 

Los temas de ese tipo aparecen unidos por lo comun 
en virtud de la estructura de la historia. Algun enemigo 
del hdroe, que tiene a dste en su poder, le impone las 
luchas o las pruebas. La animosidad de Hera — en la ver- 
sion corriente, los celos de Euristeo— arrastran a Hera- 
cles de trabajo en trabajo; la misma idea aparece en la 
historia de Psique, a la que Venus impone tareas impo- 
sibles. Belerofonte es enviado de una aventura a otra. En 
cuentos modernos, una cruel madrastra desempena a me- 
nudo el mismo papel. St: gun la frecuente ldgica profun- 
da de los cuentos, la lucha y la victoria merecen recom- 
pensa. El premio corriente esta constituido por la prince- 
sa y la mitad del reino. Algunos heroes griegos, Bias, por 
ejemplo, reclaman la mitad del reino como recompensa, 
y si se les niega, los dos tercios, pero los griegos fueron 
ajenos a nuestro sentimentalismo romantico, que tine 
tambien el cuento popular, y a la idea de la sucesion fe- 
menina. La princesa es la recompensa para el vencedor 
que la ha liberado del monstruo (Andromeda, Hesione); 
el hecho resulta natural y evidente. Se confiere el reino 
junto con la mano de la reina, cuando esta es viuda: la 
circunstancia es conocida desde la Odisea. Una idea se- 

6 Clcostrato de Tespis, Pausanias, IX, 26, 3; Heracles, en una 
version del mito de Hesfone, escol. a Lico£r6n, v. 3; posiblemente 
Jasdn, en una pintura de vaso, Roscher, Lex. der Mythot'., II, 
pig. 85. 
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mejante es la base mas sCncilla de la historia de Edipo: 
despues de veneer a la Esfinge, Edipo recibe como recom- 
pense ia mano de la reina. La inano de la hermosa prin- 
cesa st anuncia como premio para el que logre superar 
cierta prueba. Muchos la intentan y fracasan, hasta que 
al final llega el hombre apropiado. En el mito griego, el 
tema sufrid cierta alteration para adecuarlo al innato en- 
tusiasmo de los griegos por las lides agonisticas. Eurito 
ofrece la mano de su hija Yola como premio al que pueda 
vencerlo en el tiro al arco; Enomao, la mano de Hipoda- 
mia al que lo venza en la carrera de carros, pero, con la 
malevola astucia habitual en esa clase de pruebas, hiere 
por la espalda al desdichado pretendiente cuando este lo 
pasa en la carrera. Se ha relacionado esta historia con 
los juegos olimpicos, como una de las muchas explicacio- 
nes de la institucion de los mismos. El tema de la com- 


petence se convirtio en un recurso corriente, como es en 
el caso de las carreras que deben disputar los pretendien- 
'tes de Penelope, de Palene o de las Danaides. De igual 
manera, los hijos de Endimion deciden en Olimpia la po- 


sesidn del reino. Menos corriente es que la misma joven 
imponga la competencia; pero un conocido ejemplo es 
el de Atalanta, que disputa una carrera con sus preten- 
dientes, a los que mata a medida que los derrota, hasta 
que al final es vencida por Melanion, con el conocido 
ardid de la manzana que ^1 arroja durante la carrera. 

- w En los mitos griegos, aparecen tambien enemigos en- 
•vidiosos que tratan de arrebatar al heroe el fruto de la 
Por ejemplo, una vez que el heroe ha matado 
aTjS@nstrud, los cortesanos se apoderan del cadaver y pro- 
... ban realizado la hazana, pero el h^roe, que 


lerigua del monstruo, la ex tube y los aver- 
-gatitea pdblicamente. Es un cuento popular muy difun- 
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dido, que en Grecia se refiere a Alcdtoo y a Peleo. La 
Iraida a traves de peligros aparece combinada a menudo 
con cierto tipo de dificultades. El hiroe, como Teseo en 
el Laberinto, no puede encontrar la salida. Pero enton- 
ces la princesa adorada se halla cerca con su hilo de Ariad- 
na. El motivo aparece tambien en cuentos populares mo- 
dernos, pero es mas conran que el camino aparezca sena- 
lado con una hilera de guijarros, o con granos o migas 
de pan que devoran los pajaros, lo que agrega una nueva 
dificultad. A menudo, los fugitivos se salvan arrojando 
por la espalda objetos que el perseguidor se detiene a 
recoger —recur so algo semejante se utiliza con otra in- 
tencion en la historia de Atalanta— o bien los objetos 
que se arrojan quedan transformados en montanas, bos- 
ques, lagos, etc., que traban al perseguidor. Este ultimo 
motivo no figura en la mitologia griega; es demasiado 
fantastico para su mentalidad racionalista; pero una ver- 
sion racionalizada aparece cuando Medea despedaza a 
su hermano Absirto y deja caer el cadaver miembro por 
miembro. El padre de Medea se detiene para recogerlos 
y, por lo tanto, no logra alcanzar a los fugitivos. 

Se nota aqul un rasgo peculiar del cuento popular, 
que es cast mas caracteristico que el puro motivo de 
aventuras: sus ideas extremadamente primitivas sobre la 
vida y el universo. En el cuento popular moderno, esas 
ideas persigten con firmeza, lo que prueba que el cuento 
primitivo dio origen al cuento popular. Pero se elimi- 
naron en gran escala en el mi to griego — lo que constituye 
una de sus grandes diferencias— sobre todo en virtud de 
la tendencia racionalizadora ya mencionada; el proceso 
eliminatorio llego aun mas lejos cuando el cuento se 
convirtio en mito, se relaciond con los dioses, se recitd 
delante de auditorios muy civilizados, compuestos de gue- 
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rreros y principes, y ocupo su lugar en la literatura. Esas 
ideas se podrian caracterizar adecuadamente diciendo que 
poseen car Ac ter magico. Asi como los dioses griegos, a 
diferencia de los dioses de xnuchos otros pueblos, no tie- 
nen relacidn con la magia, asi tambien el mito griego, a 
diferencia del cuento popular, no posee ingredientes ma- 
gicos. La magia sdlo regresa cuando desaparece el au- 
tentico espiritu griego en la gran transformacion de la 
filosofia y de la religion que se inicia durante el periodo 
helenistico. 

Asi, echamos de menos a la bruja, tan corriente en 
nuestros cuentos populares. Hay dos excepciones: Medea 
y Circe, pero resulta muy significativo que sean mujeres 
extranjeras. Medea, al menos, es asiatica, de la Colquida, 
pero tambien Circe tiene relacion genealogica con la mis- 
ma region. Resulta sugestivo que Circe aparezca en la 
Odisea. Este poema epico, que refleja la vida y las le- 
yendas de los centros comerciales jonicos, tiene mucho 
mas de cuento popular, en nuestro sentido del t&rmino, 
que la caballeresca lliada, cuyo Arnbito son los circulos 
de las cortes reales. La idea de tabu, que tiene tanta im- 
portancia en los cuentos populares, tambidn es rara en 
el mito griego. Esta prohibido pronunciar determinada pa- 
labra, entrar en determinada habitacidn; la desobedien- 
cia de esa orden constituye el eje del cuento. Hay un 
ejemplo, sin embargo, en la historia de Psique; ella no 
dcbe mirar a su prometido durante el dia. No menos 
comunes en el cuento popular son los objetos magicos; 
objetos qUe cumplen deseos, como la mesa “que se sir- 
Ve sola” o el asno “que echa a la gentc a coces”, anillos 
matavillosos, armas, ropas, y muchos otros objetos cuyo 
poder magico resulta Salvador en momentos de gran 
aprieto 1 . En el mito griego, hay por lo menos huellas de 
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esos objetos. Cuando Perseo parte para matar a la Gor- 
gona, recibe de los dioses un equipo magico: el yeltno 
de Hades, que lo hace invisible, las sandalias aladas, 
que lo llevan por el aire, y la moehila. “El cuchillo de 
Peleo” era una expresion proverbial que indica el res- 
cate de un terrible peligro. El mito solo cuenta que 
Peleo recibid su cuchillo de manos de Hefesto y que 
se defendio con el de los animales salvajes cuando lo 
dejaron alevosamente abandonado en las selvas del Pe- 
lidn. El proverbio parece demostrar que el mito es una 
adaptacidn racionalizada de un cuento mas primitive. 

El cuento popular revela ideas sumamente curiosas 
y fantasticas acerca de la vida o — podriamos decir de 
modo, al menos en parte, justificado— acerca del al- 
ma, aunque, por supuesto, dentro de una concepcion td- 
talmente material. La vida o el alma puede separarse. 
del individuo y quedar depositada en algun lugar in- 
accesible; no se puede matar al dueno hasta que se la 
descubra. Es el “alma exterior”, a la que se alude con 
tanta frecuencia en las investigaciones etnologicas. 

La idea estl, por ejemplo, en el cuento egipcio so- 
bre los dos hermanos 7 . La fecha del cuento, que apa- 
rece en un testimonio de la mitad del segundo milenio 
a. C„ alterd de modo extraordinario nuestro concepto So- 
bre la historia del cuento popular. Uno de los herma- 
nos, Bata, ha depositado su corazon en un £rbol, una 
acacia, y ha dejado al otro una olla con cerveza; cuan- 
do el corra peligro, la cerveza comenzara a espumarse. 
La esposa infiel, que se ha convertido en la mujer del 
Faraon, derriba el arbol, y Bata muere. Entonces, la 

7 G. Maspkro, Les contes populates de V Egypt e anciitnne, 4? 
ed., p4gs. 1 y sig. 
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cerveza de la olla se espuma y el hermano parte en 
busca de Bata. Se encuentra. con el ca diver y, despues 
de algunas dificultades, logra ademas encontrar el cora- 
z6n; lo mete en agua y da de beber al muerto, que in- 
mediatamente vuelve a la vida. Bata se ha transformado 
ahora en un toro Apis, que es ofrecido al Faradn. 
La mujer mata al toro, pero algunas gotas de sangre 
caen a tierra. De el las nacen dos arboles que dicen: "Soy 
Bata”. La mujer los derriba, pero dos astillas vuelan 
hasta su boca y queda embarazada. El hijo es de nuevo 
Bata, que se convierte ahora en heredero forzoso del 
Faradn, y mata a la que fue su infiel esposa. 

En este cuento aparecen unidos los motivos mas 
importantes de los que estamos estudiando: el alma ex- 
terior o separable, los simbolos de la vida, la primitiva 
“migracion de las almas” y el nacimiento milagroso. Es- 
tos motivos eran demasiado fantasticos para el raciona- 
lismo griego. Los simbolos de la vida, que desempenan 
papel tan importante en las variaciones tardias del 
grupo de leyendas referentes a Perseo, apenas apare- 
cen, pero el alma exterior, por lo menos, ha dejado hue- 
lias. El mechon rojo que hay que cortar de la cabeza 
de Niso para poder tomar su ciudad (el cuento de Es- 
cila, el mismo tema en el cuento de Cometo), constituye 
un motivo algo diferente del de Sanson. En este, la 
fuerza del heroe reside en su cabello; en el otro, su 
bienestar depende de un solo mechon. Es la idea del 
"alma exterior” comhinada con la creencia en la signifi- 
cacidn del cabello. La historia de Meleagro resulta aun 
mis clara. El heroe vivira mientras no se consuma el 
tiz<5n retirado del hogar en su nacimiento. La muerte 
sobreviene cuando su madre, enfurecida, arroja el tizdn 
al fuego. 
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En los cuentos populares aparece el terna del des- 
membramiento. En la historia de Medea, esta mezclado 
con otro tema de cuento popular, el del rejuvenecimien- 
to. Medea despedaza primero un carnero o a Eson, el 
padre de Jasdn, hierve los trozos, y de la calderli surge 
rejuvenecido el mortal o el animal desmembrado. Pero, 
cuando hay que rejuvenecer a Pelias, la hechicer.a deja 
de colocar en la caldera el filtro correspondiente y Pe- 
lias, entonces, permanece muerto. La variacidn revela 
la tendencia dramatica que caracteriza a los cuentos grie- 
gos. En otro grupo, el desmembramiento tiene Iugar 
junto con un banquete canibalistico; se trata de las his- 
torias de Tantalo, de Tiestes y de Licaon. Los dioses 
devuelven la vida a Pelope, el hijo de Tantalo; un 
omoplato, que la afligida Demeter devoro distraida, es 
remplazado por . uno nuevo de marfil. Este detalle se- 
nala el racionalismo tlpico de los griegos en medio de la 
fantasia del cuento popular. 

Mas comun resulta el nacimiento milagroso a par- 
tir de la sangre o de los miembros cortados, pero la 
identidad con la victima desmembrada —la prixnitiva 
“migracion de las almas”, tan caracteristica del cuento 
popular— falta en los mitos griegos, y esta ausencia re- 
sulta un rasgo no menos tipico en ellos. En las historias 
de Cadmo y de Jason, hombres armados surgen de los 
dientes del dragon muerto. El motivo aparece todavia 
-mas escueto en los cuentos cosmogonicos, que conser- 
varon su crudeza primitiva en mayor grado que los cuen- 
tos heroicos. A diferencia de estos liltimos, racionali- 
zados y refinados en circulos cortesanos, fue un poeta 
campesino y meditador, Hesiodo, el que por primera vez 
contd historias cosmogonicas. De las gotas de sangre 'del 
mutilado Urano, la tierra alumbra las criaturas . para 
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las cuales la mitologfa no tenia padre a mano: furias, gi- 
gantes, ninfas, y ninfas de los bosques, las Oreadas. De 
la espuma que se formo cuando sus genitales fueron arro- 
jados al mar, nace Afrodita; el mito revela aqui una re- 
lacidn. etimologica (dtpoog, "esptima”). 

Existe tambien otro tipo de nacimiento milagroso. 
Helena nace del huevo de Leda; Atena, de la frente de 
Zeus, y Dioniso, de su muslo. A menudo se citan ejemplos 
paralelos en la mitologia india y en la escandinava; exis- 
ten ademas otros en los cuentos populares primitivos. 

En el cuento popular, la relacion con animales no 
es menos primitivamente fantastica. Como en los pueblos 
totemicos, los animales ocupan un lugar al mismo nivel 
que los seres humanos: hablan, se casan, y a cat an como 
honibres y mujeres. De aqui nacen la fabula animal de 
la Antigiiedad, de caracter moral, y el cuento animal de 
la Edad Media. Los animales resultan a menudo mas 
sabios y mas fuertes que los hombres; un tema comtin 
son los animales salvadores, que ayudan al heroe en 
aprietos 8 . Aparecen en la historia de Psique, el mas 
admirable de los pocos ejemplos del antiguo cuento po- 
pular. Las hormigas eligen los granos de la cosecha, tarea 
que Venus habia impuesto a Psique, y el aguila de Zeus 
va al mundo subterraneo en busca del ungiiento para la 
belleza de Proserpina. El motivo del novio que asume 
la forma humana solo por la noche, segiin muchos para- 
lelos modernos, encubre un cuento de transformaciones 
animales. Pero en la Antigiiedad, por lo comun, la fabula 
animal siguio su propio camino y dejo de pertenecer a la 
mitologfa. 

Las metamorfosis animales son comunes en el cuento 

• * A. Marx, Griechische Miarchen von dankbaren Tieren (1889). 


75 



HIST0R1A DE LA RELIGION GRIEGA 


popular, pero aun mas en los cuentos de los pueblos pri- 
mitives. El heroe pasa de hombre a animal, y viceversa, 
de *modo que dificilmente se puede saber que es. Trans- 
forraaciones de este tipo aparecen tambi6n con mucha 
frecuencia en la mitologia antigua, pero en los mitos di- 
vinos, no heroicos. Mas adelante veremos que, en el cuen- 
to etioldgico, esos motivos pueden tener otro origen, pero 
a menudo resulta dificil, si no imposible, decidir a cull 
de las dos variedades pertenecen. Esto se debe, en gran 
parte, al hecho de que la mitologia sufrio una revision ■, 
literaria; en especial, los cuentos con metamorfosis se 
dan sobre todo en escritores mas recientes, que los re- 
fundieron segun esquemas preestablecidos. En el cuento 
popular, a menudo una bruja transforma a hombres en 
animales. La historia de Circe — uno de los muchos mo- 
tivos de cuento popular en la Odisea — constituye un 
ejemplo. 

A esta altura, serla conveniente bacer mencidn de 
esos seres sobrenaturales que, segtin la costumbre, cla- 
sificamos como figuras inferiores de la fe popular, aunque 
hayan surgido de ideas religiosas. Los elfos, las ninfas de 
los bosques y del mar, etc., desempenan importante papel 
en el cuento popular. Un ejemplo comun de ese tipo de 
historias se refiere al matrimonio con un ejemplar fe- 
menino de esa clase de criaturas, un hada o una ninfa 
marina. Se la conquista con un combate o una estrata- 
gema y obedece a su senor humano mientras este respete 
cierto tabu. Pero cuando el mart do pronuncia la palabra 
o hace la cosa prohibida, la esposa vuelve de nuevo a su 
elemento original y solo regresa una vez o dos para ver 
a sus hijos. La mitologia griega proporciona, en la his- 
toria de Tetis, un ejemplo tipico. Tetis era un ninfa ma- 
rina que Peleo gan6 en un combate. Aunque la ninfa 
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tomara diferentes formas, el heroe no la dejo escapar y 
la obligb a acompanarlo a su casa. Esa capacidad de trans- 
formation, conocida ademds en el cuento popular, cons- 
tituia en Grecia el atributo peculiar de las criaturas del 
mar. Proteo se transforma de la misma manera cuando 
Menelao trata de arrancarle noticias por la fuerza, y lo 
mismo hace Nereo cuando Heracles quiere averiguar el 
camino a Eritea. Sdlo se rinden si se los consigue inmo- 
vilizar a pesar de todo. En la historia de Teds falta el 
motivo del tabu, pero su relation con el cuento popular 
se revela en el hecho de que ella vuelve a su elemento 
poco despues de nacer el nino, aunque regrese algunas 
veces para ayudarlo y consolarlo. El caiticter especial del 
mito griego esta dado por la circunstancia de que esta 
versidn mas original fue desplazada por otra, mucho m&s 
famosa: Tetis fue otorgada en matrimonio por un ma- 
nejo del rey de los dioses. 

Tambidn se han buscado co^ mucho interes en el 
cuento popular huellas de las primitivas condiciones so- 
ciales. Con este enfoque, el canibalismo de las dpocas 
primitivas seria la explicacidn de las brujas y de los gi- 
gantes devoradores de hombres. En la leyenda griega, 
aparecen los Ciclopes, Tiestes y Tintalo; pero, en estos 
casos, puede tratarse de un cuento etiologico, lo que es 
casi seguro en cuanto a la historia de Licadn. Sacrificios 
humanos formaban parte del culto de Zeus en el monte 
Liceo, aun en tiempos historicos. A menudo se afirma 
que tambien las condiciones sociales se reflejan en la pre- 
ferencia del cuento popular por el hijo menor. En el mito 
corriente, Zeus es el hermano menor; en cambio, en Ho- 
mcro, Zeus gobierna en virtud de su derecho como pri- 
m«)gemto. En ciertos pueblos, la costumbre legal sobre 
el derecho de herencia senala preferentemente al hermano 
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menor, no al mayor. Pero el motivo podria tambien atri- 
buirse al afecto del cuento popular por la Cenicienta, 
esa criatura desvalida que obtiene poder o esplendor. 

Sin embargo, los temas de este tipo estin expuestos 
a mayor alteracidn y revision que los antes mencionados. 
Cada epoca y cada cultura adaptan inconscientemente el 
cuento a las condiciones contemporaneas. Nuestros pro- 
pios cuentos, por ejemplo, hablan constantemente de 
reinos, reyes y princesas; 1 os de los pueblos primitivos, de 
tribus y de jefes. Las condiciones sociales dan su tono al 
cuento popular. Cuando en los mitos de Grecia, como 
en los de la India, aparecen referencias tan frecuentes 
al rapto de mujeres 6 al robo de ganado, la base de la 
historia no esta en alguna profunda mitologia de la na- 
turalesa, sino en la mera circunstancia de que, en los dias 
de nuestros antepasados arios, esas cosas eran bastante 
comunes y constituian motivos muy corrientes de dispu- 
tas y de guerras. Es posible, hasta cierto punto, que esos 
temas sean una herencia de los griegos invasores mas que 
del pacifico pueblo minoico, pero esto no pasa de ser una 
mera hipbtesis en tanto sepamos tan poco sobre las con- 
diciones de la epoca minoica, Tambien en el perlodo 
minoico las mujeres y el ganado desempenaron papel muy ' 
destacado. 

Igualmente caracteristica es la gran importaticia ad- 
judicada al crimen en la mitologia griega --crimen co- 
metido a menudo sin premeditacidn o, eon mayor fre- 
cuencia todavia, provocado por motivos insign ificantes— 
pero la idea de la venganza por la sangre no es impor- 
tante, como lo es, por ejemplo, en Escandinavia. No exis- 
ten “vendettas” ni series de crfmenes sino que el crimi- 
nal simplemente se exila. Este rasgo, sin embargo, cons- 
tituye un recurso muy conveniente para trasladar al he- 
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roe de tin lugar a otro, si lo que se quiere es armonizar 
variantes contra dictorias de los mitos. 

Si los buscamos, podemos encontrar en los mitos di- 
ferentes vestigios de una epoca mas antigua, como, por 
ejemplo, la costumbre de transferir la tierra entregando 
simbdlicamente un tenon, costumbre conocida por la ley 
romana y la escandinava 9 . Pero tal costumbre desapa- 
recid de la prictica sin dejar rastros. Lo mismo ocurre 
en mayor grado con los ritos religiosos, como el sacrificio 
lrumano, que aparecen raramente en el culto real pero 
que constituyen un motivo comun en el mito. La cos- 
tumbre de purificar el ejercito haciendolo marcbar por 
entre los miembros ensangrentados de la vlctima per- 
sists en regiones atrasadas como Beocia y Macedonia; 
por lo deinis, el mito se apodero de ella 10 . 

Se ha afirmado que el cuento popular no tiene re- 
lacidn alguna con la moral. Eso puede ser verdad actual- 
mente con referenda al cuento popular que ha quedado 
como residuo de tiempos primitivos, pero no ocurre lo 
mismo con respecto al cuento popular en una etapa 
de desarrollo viviente. Los pueblos primitivos cuentan 
historias acerca del origen de sus costumbres e institu- 
ciones, y de las penas en que incurren los que no las 
cumplen o las violan. Estos temas, que podriamos llamar 
dicos siempre que no se adjudique al termino ningun 
sentido filosofico, estan mas estrechamente relacionados 
que otros con las condiciones sociales. En pueblos como 
el griego, que en sus origenes tuvo un sistema notable- 
mente patriarcal, se concentran naturalmente alrededor 

® ARw, XX, 1920, pigs. 232 y sig. 

W Respecto al rito de lustracidn, ver ml Griech. Feste, pigs. 
404 y sig.; en los mitos, Apolodoro, III, 13. 7, con la nota. de 
Frazer, y, trasladado a Jerjes, Hes.6doto, VII, 39, 3. 
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d-e la familia y de sus leyes. Aparece aqui una importante 
serie de temas de repertorio que se agrupan especialmente 
en la historia de Edipo, de la uni6n incestuosa de madre 
e hijo y de padre e hija (Pelopia, Tideo), de la lucha 
entre padre e hijo, que figura tambien en la leyenda 
teutdnica (Hildebrando y Hadubrando), de los hermanos 
enemigos (Eceocles y Polinices, Acrisio y Preto, Atreo y 
Tiestes), del problema de la venganza por la sangre cuan- 
do el asesino pertenece a la misma familia que la vlctima 
(Orestes, Alcmedn). En estos casos, como veremos, in- 
tervino Delfos y refundio los mitos en su propio interns. 

Uno de los temas sobre la familia es muy comun en 
nuestros cuentos populates: el de la madrastra perversa. 
Aparece tambien en el mito griego (Ino, Sidero), pero, 
como puede afirmarse que entre las clases dirigentes se 
practicaba la poligamia, se agregd otro motivo, el de la 
mujer nueva y celosa (Dirce, Ino). El tema de la mujer 
de Putifar tampoco es desconocido en la mitologfa grie- 
ga (Belerofonte y Estenobea, Peleo y la mujer de Acasto). 

Estos temas, que reflejan las condiciones sociales de 
un perfodo mis antiguo, nos acercan a un problema muy 
discutido: el eleraento historico del mito. La cuestfdn 
adquiere una importancia mucho mayor si es verdad que 
los grandes ciclos mitico s estan relacionados con los fa- 
mosos centros de la epoca micenica, tal como trate de 
d'emostrarlo al comienzo de este capitulo. Si es as{, ,mo 
se hace mis probable que aparezcan en los mitos reminis- 
cencias historicas de esas ciudades y de sus casas reinan- 
tes? En cierta dpoca, el mero planteo del problema no se 
considero cientifico. El llamado modo evemerista de in- 
terpretacion comet id mucbos errores, pero no es menor 
la responsabilidad del metodo que reduce todos los mitos 
a mitos divinos. La proscripcidn del metodo de la inter- 
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pretacibn histbrica fue una raedida de detensa contra 
un rival peligroso. A raiz de las excelentes verificaciones 
obtenzdas con descubrimientos arqueologicos, la justiti- 
cacibn del metodo no puede actualmente ponerse en 
duda. Un fundamento historico constitute indudable- 
mente la base de la descripcion de las guerras troyanas 
en la Iliada, de la marcha de los principes argivos contra 
Tebas como telon de fondo de la Guerra de lcs Siete, 
y de las referencias al dominio de Minos sobre el mar 
Egeo. Cualquiera sea la significacion que adquiera el 
nombre de Agamenon, aparece reflejado en su figura 
el poder del rey de Micenas como el jefe mas poderoso 
de Grecia 11 . 

Pero cuando Schliemann y Dorpfeld consideran que 
las tumbas de pozo de Micenas constituyen las sepul* 
turas de la antigua casa real, la de los Persidas, y que 
las tumbas de cupula pertenecen a la casa mas rec ente, 
la de los Atridas, se justifica que dudemos de sus co->- 

11 Con referenda al elcmento historico de la 4pica homerica, 
confrontar H. M. Chadwick, The Heroic ige. Hace poco derapo, 
Forrer ha publicado ia lectura de deltas tablillas de Boghadkoi, 
que parecen probar que algimos reves de ia mitologia griega fueron 
personajes histdricos reales de la epoca micdnica. En esas tablillas 
aparece, alrededor de 1325 a. C., el rey de un pais, Ahhijava, que 
»e llauia Tavagalavas, con tin poder igua! al de rey hitita, y que 
reinaba tambien en Panfilia; su padre fue probablemente cierto An- 
taravaas. Estos nombres se han identificado con £ti ! ocies (cuya forma 
original es Etevoclevcs) y con Andreo, reyes initoldgicos de Or- 
odmeno en Beocia, segiin Pausanias, X, 34; ademas, se ha identi- 
ficado Ahhijava con Acaivoi, los aqueos. Desde un punto de vista 
fiogufsdco, Ia identiiirado'n es inobjetable. Alrededor de 1250-1225 
at CL, otro rey de Ahhijava, Attarissijas, ataca Caria y devasla Chi- 
pre; se lo ha identificado con Atreo de Micenas. Ver Mitteilungen 
tier deutschen Orient-Gesellschaft xu Berlin, n Q 63, marzo 1924. 
{* la identificacion de algunos nombres mencionados en las table- 
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clusiones. Nada mas peligroso que tratar de sacar his- 
toria de Ios mitos: s61o es posible dejar al descubierto 
el elemento histbrico cuando se cuenta con medios de 
verification externos, independientes del mito. La le- 
yenda maneja personas, tiempos y lugares con extremada 
libertad: los mezda y les agrega elementos puramente 
mlticos. El Cantar de los Nibelungos constituye un 
ejemplo instructive: poseemos elementos qUe nos per- 
miten verificar y observer con que libertad y capricho 
el mito maneja personajes, acontecimientos y fechas his- 
toricas. 

Volvamos, en cambio, al otro grupo principal: el 
mito y el cuento explicativos, o simplemente el dition, 
como se lo llama a menudo, por la voz griega amov, 
que significa “causa". Estos cuentos tratan de explicar 
todo lo que llama la atencidn del hombre en la natu- 
raleza que lo rodea, con respecto a las costumbres y a 
las instituciones, y remontan su interns hasta la creacidn 
del mundo; entre el pueblo son tan conocidos, por lo 
menos, como el cuento popular. De mi ninez en un dis- 
trito rural de Suecia, apenas recuerdo algun cuento 
popular propiamente dicho, pero si muchos cuentos 
explicativos. Los antiguos se refunden y constantemente 
aparecen otros nuevos inventados sobre el modelo an- 
tiguo. Existe un intercambio permanente entre el cuento 

tas hititas con los de los reyes miticos griegos es inadmisible, aun- 
que la de Ahhijava con el imperio de los aqueos resulte probable 
pero discutible. F. Schagitjtrmeyer, Hethitter und Archaer, 1935, jus- 
tifica la identidad del pais de los aqueos, es decir, Ahhijava, con 
el dominio del rey de Micenas, en un extenso y riguroso estudio 
E. Cavaignc, Bull. corr. hell., LXX, 1946, pags. 58 y sig., sugiere 
la identificacidn con Creta.) 
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explicativo y el popular. Del primero muy bien se puede 
pasar at sCgundo agregAndole una conclusion etioldgica; 
laintenddn de cuento etioldgico, ademAs, puede per- 
derse, de modo que sdlo quede la andcdota: el cuento no 
puede distinguirse, entonces, de un cuento popular or- 
dinario, salvo que algun paralelismo revel e su verda- 
dero carActer. Encontrarernos ejemplos de ambos casos. 

Quiz A sea mejor comenzar con los cuentos explica- 
tivos mas evidentes y cuya importancia no se pone en 
duda desde hace mucho tiempo: los aitia cultuales, cuya 
intencidn es explicar el origen de alguna prActica ca- 
racteristica del culto. La explication tiene este sentido: 
se obrd as! en un m omen to dado, y por lo tan to, siempre 
se debe obrar asl. De la vlctima del sacrificio, los dioses 
recibian solamente los huesos y algunos pocos bocados 
envueltos en grasa. <>Por qudr Porque cuando los dioses 
y los hombres se querellaban en Mecone, Prometeo se- 
pard los pedazos de la vlctima del sacrificio en dos mon- 
tones y pidio a Zeus que eligiera. El dios eligid el peor de 
los dos, y por lo tanto, los dioses todavia reciben el mis- 
mo, Cuando Orestes, el matricida, llego fugitivo a Atenas, 
el rey Pandidn separ6 para cada hu^sped un cantaro de 
vino, de modo que nadie resultara contaminado al beber 
de la misma vasija que el asesino; por eso, en la fies- 
ta de los Cantaros (xoeg), nunca se sacaba el vino de un 
recipiente comtin sino que cada uno Ilenaba su copa 
en.un cAnlaro propio. 

-Eh la introduccidn historica a la descripcidn de la 
ptos£nc*a de Fdcida, Pausanias (X,l,6) cuenta lo siguien- 
yg^KTisidn de una lucha desesperada con los tesalios, 
IdS-fejcenses amontonaron todos sus bienes en una alta 
a las mujeves y a los ninos, y ordenaron 
a loS sofdados que quedaron encargados de custodiarlos 
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que, si el ejercito resultaba derrotado, los mataran, co- 
locaran los cuerpos sobre la pira y quemaran todo. Esto 
parece una anecdota histdrica, aiin mas, quizas historia 
misma. La “desesperacidn focense” ($amxf] dbtovoia) se 
convirtid en proverbio. Pero Plutarco (Mid. virt., 244 
B. y sig.) agrega algo que traiciona la conexidn. Los fo- 
censes resultaron victor iosos; para recordar esa victoria 
se celebraba en Hiampolis una gran fiesta, las Elafebo- 
iias. En esa ocasion se levantaba una gran pira donde se 
depositaban bienes y figuras parecidas a seres humanos, 
y luego se prendia fuego a todo 12 . La costumbre es muy 
conocida: se trata de la fogata anual donde se queman 
toda clase de cosas, aun animates vivos, y algunas veces 
seres humanos. Lo que suponlamos un hecho histdrico 
no resultd sino un cuento etioldgico inventado para ex- 
plicar costumbres tipicas de la fogata anual. 

Esa hoguera era una costumbre en. la antigua Grecia 
y, como algunas veces en la actualidad, se la encendla 
en la cima de una montana. El mi to segun el cual He- 
racles se quemd a si mismo sobre el monte Eta nacid 
de esa costumbre que, en lo referente a ese monte en 
particular, estaba relacionada con el culto del liiroe. 
Cuando se planted por que se depositaban figuras hu- 
manas en la pira, el mito explicativo respond id que el 
mismo Heracles se cremo una vez en la pira y que la cos- 
tumbre se repetfa anualmente en su memoria 18 . 

Con menor frecuencia, un cuento de ese tipo toma 

12 M. P. Nilsson,’ Griech. Feste, pigs. 221 y sig. 

is Descubrimientos realiza dos en e] Jugar donde se encendla la 
hoguerj anual en el monte Eta han confinnado esta explicacidn. 
Ver mi artlculo, “Fire Festivals in Ancient Greece”, JUS, XLII 
1923, pigs. 344 y sig., y especiaimente "Der Flamnientod des He- 
rakles auf dem Oite", ARw, XXI, 1922, pigs. 310 y sig. 
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la forma de explication de ciertos cambios que apare- 
cieron en las costumbres de algun festival ya establecido. 
Un ejemplo es la larga historia del festival jonico de 
las Bufonias, donde se explica como un sacrificio in- 
cruento fue desplazado por otro en que se vertia sangre. 
Comunes son los ejemplos de cuentos etiologicos donde 
se narran las circunstancias de la fundacidn de un cul- 
to. En Corinto, era costumbre que siete jovenes y siete 
doncellas enlutados y rapados — segun una costumbre co- 
nocida en el culto del heroe— se lamentaran por ciertos 
heroesuiinos que estaban sepultados en el santuario de 
Hera Acrea. La historia afirma que eran los hijos de 
Medea, asesinados por los corintios; para expiar la cul- 
pa, se fundo el culto. En Euripides, por primera vez, es 
Medea misma la que mata a sus hijos. Este tipo de his- 
toria tuvo tanta influencia, que varias tragedias de Euri- 
pides son etioldgicas. A1 final de ellas se logra la recon- 
ciliacidn por medio del establecimiento de un culto, 

Este prolifico grupo resulta especialmente impor- 
tant e para la historia del culto: los cuentos aclaran a 
menudo ciertas practicas. Por ejemplo, yo intente re- 
construir las costumbres del festival de las Eoras a partir 
del mito etioldgico u . A1 parecer, habia virgenes que 
recorrian cantando las colinas con vinedos y sacrificaban 
un perro para fomentar la cosecha. Desde el punto de 
vista histdrico, es ejemplar la importancia de los aitia 
cnltuales. A menudo estin construidos mecdnicamente se- 
gnn derto esquema y, frecuentemente, sdlo tienen una 
relation superficial con los mitos vigentes. 

Muy prdximo a este grupo hay otro que tambidn 

u M. P. Nilsson, “Die Anthesterien und die Aiora”, Eranos, 

XV, ISIS, pigs. 187 y sig. 
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tiene su origen en el culto. Esta constituido por cuentos 
etioldgicos que tratan de explicar ciertas caracteristicas 
de la epifania del dios, sus atributos y aun sus im a genes. 
A este grupo pertenecen sin duda, entre otros, cierto mi- 
mero de cuentos sobre transformaciones animales, aunque 
el antropomorfismo triunfante haya borrado la mayor 
parte de las huellas. El ejemplo mas claro proviene de 
la atrasada Arcadia. En Telfusa y en Figalia se afirmaba 
que Poseidon, bajo la forma de un caballo, se unid a 
Demeter, bajo la forma de una yegua; de la uni bn nacio 
una potranca o una hija, Despoina , y el potro Areidn. 
Hasta aqui, la historia es semejante a cualquier cuento 
con metamorfosis animales. La base etiologica se hace 
evidente cuando nos enteramos de que, en Figalia, De- 
meter era representada con cabeza de caballo. En Li- 
cosura, se afirmaba que Despoina era la hija de Demdter 
y de Poseidon Hippio (“Poseidon Equino”). Lo que este 
cuento etioldgico trata de explicar es una reminiscencia 
de la represen tacidn de los dioses bajo la forma de un 
animal. A menudo, todo lo que queda de esa represen- 
tacion es un epiteto. Por lo comun han desaparecido sus 
huellas, de modo que las conclusiones mas o menos se- 
guras hay que deducirlas de las relaciones del dios con 
el cuento animal. La ninfa Calisto, convertida en osa 
por la ira de Artemisa, se considera probablemente una 
forma de la epifania de la misma Artemisa, que tenia 
ciertas relaciones con el oso. A las ninas que atendian 
su templo en Atenas se las llamaba "osas”. 

A este grupo pertenece tambien, segun mi opinion, 
un cuento etioldgico de otro tipo: el mito que relata que 
Hera arrojd a la tierra al recien nacido Hefesto y lo es- 
tropeo de tal modo que quedd cojo. Los herreros de la 
mitologia se distinguieron por piernas contrahechas y 
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tendoncs cortados, y aun en la actualidad los herreros 
tienden a adquirir brazos fuertes, pero piernas debiles, 
por estax constantemente martillando junto al yunque. 
Los hombres eligen el oficio que mejor les acomoda y 
por eso, en condiciones primitivas, los ciegos se hacen 
trovadores y los cojos, herreros. En consecuencia, su dios 
tambidn es cojo; y es este hecho lo que el mi to trata de 
explicar. 

Los cuentos etiologicos que explican los atributos 
de algun dios tienen poca importancia. Atena recibe de 
Perseo la cabeza de la Gorgona; Hermes arroja su vara 
contra dos serpientes que luchaban, ambas se enroscan 
alrededor de la misma y el dios logra asi su caduceo. Co- 
mo nino recien nacido, fabrica la primera lira coir un 
caparazdn de tortuga y la ofrece a Apolo. Tatnpoco hay 
mucho que decir sobre las imagenes de los dioses. La 
mayoria de los cuentos se refieren a su origen; por ejem- 
plo, el del Paladion y el de la imagen de Artemisa Tau- 
rica, que varios lugares reclamaban para si. Cuando 
Hermes mat6 a Argos, los dioses debieron juzgarlo; para 
evitar el contacto con la deidad contaminada de sangre, 
arrojaron contra el los guijarros con que votaban, amon- 
tonindolos a sus pies 15 . El mito trata de explicar por 
que el herma aparece comunmente dentro de un monton 
de piedras. 

Con el grupo siguiente, llegamos a los cuentos ex- 
plicativos de un tipo muy comi'm tambien en otros pue- 
blos primitivos y modernos: los ditia de la natural eza, 
qne tratan de explicar ciertas caracteristicas de la natu- 
raleza animada e inanimada que nos rodea. 

1* Escolio a la Odisea, XVI, 471; confrontar Griech. Feste, pag. 

388, nota 2. 
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Un cuento, difundido por todo el mundo, habla de 
un ser humano, entre nosotros un gigante, convertido 
en piedra. Evidentemente, se trata de un cuento etiolo- 
gico que procura explicar la apariencia humana de al- 
guna roca. El exceso de afliccion hace que Niobe sea 
transformada en una roca que Ilora constantemente. La 
roca existe hasta ahora en la cima del monte Si'pilo. Una 
fuente surge y se derrama desde la cabeza. En la O disea, 
Poseiddn convierte en piedra el barco de los feacios; se 
trata quiza de explicar etiolbgicamente la forma de bar- 
co de alguna roca en el mar. 

Los arboles notables tambien estan relacionados con 
los mitos. En Gortina, Zeus y Hera celebraron su ma- 
trimonio debajo de un gran platano. Pero, en estos casos, 
es indudable que en su mayor parte los arboles hablan 
sido objeto de culto desde un comienzo. En Grecia, los 
ditia de Iugares son a menudo tambien ditia cultuales. 
Ya sabemos cbmo, entre nosotros, las alusiones histbricas 
se ban utilizado para explicar caracterlsticas de Iugares 
que resultaron monumentos a reyes sin importancia, es- 
cenarios de encuentros con merodeadores, etc.; ademis, 
sabemos cdmo leyendas de las del tipo de Robin Hood 
en Inglaterra vagan de un Iugar a otro. En Grecia, la 
mitologia se utilizd constantemente de la misma manera. 
Historias conocidas por todos se adjudicaban y daban su 
nombre a Iugares que ocupaban la imaginacion popular. 
Por eso, cuando el nombre de algiin famoso hdroe le- 
gendario aparece relacionado con una sepultnra o un 
santuario, conviene contemplar la posibilidad de una 
adscripcion posterior del mismo. Edipo, por ejemplo, 
tenia cuatro tumbas, ninguna de las cuales era autentica. 
Es que Edipo fue, desde un comienzo, no un heroe de 
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un culto sino un heroe legendario *«. Por eso hay que 
considerar con muchas reservas los intentos realizados 
para demostrar, con ayuda de esas tradiciones locales, 
que los heroes troyanos pertenecieron originalmente a la 
madre patria I7 . Fueron tan famosos, que en cualquier 
lugar pudo adjudicarse su nombre a un culto medio olvi- 
dado o a una sepultura sin nombre. 

Pausanias habla de un ejemplo muy evidente en la 
Argolida. Sobre el camino de Micenas a Argos, estaba 
la tumba de Tiestes. Tenta como adorno la imagen en 
piedra de un camero y al lugar se lo llamaba Krioi (“Los 
Carneros”), de modo que sin duda habia alii varias ima- 
geries del mismo tipo. Sobre todo en dpocas mis antiguas, 
las tumbas estaban a menudo adornadas con imagenes de 
animales — aparecen en gran cantidad en la necropolis de 
Atenas, en el Dipilo— , de modo que la asociacidn con el 
mito del carnero de oro robado a Atreo por Tiestes pro- 
vocd la adjudicacidn a dste de esa tumba. 

Los cuentos etioldgicos que explican caracteristicas 
de los animales son sumamente comunes en todos los pue- 
blos que viven en estrecho contacto con la naturaleza. 
Kipling cuenta una leyenda india de c6mo el tigre, des- 
pues de matar por primera vez a un ser viviente, huyd 
a traves de la selva; las canas castigaron sus flancos y por 
eso quedd rayado. La golondrina tiene garganta redonda 
y roja y la cola partida porque fue una sirvienta ladrona 

I* En una resefia del Oidipus de Robert, en Gotting. gelehrter 
Anxeiger, 1922, pags. 36 y sig., expongo los argumentos en contra 
de su opinion de que Edipo fue en su origen un dios y que el 
lugar de su culto (la sepultura) , en Et^onos, es el unico verdadero. 

17 El principal defensor de esa opinion es E. Bethe; ver su 
ensayo, “Homer und die Heldensage”, NJb, VII, 1901, pigs. 657 

y si g- 
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que rob6 a la Virgen Maria un ovillo de lana roja y un 
par de tijeras. En este caso interviene tambi^n la idea 
de una transformacion animal. 

La mitologia griega posee un ejemplo notable y ci- 
tado a menudo. Nadie sospecharia que el sangriento 
drama de Procne y Filomela encubre un cuento animal; 
pero cuando las heroinas se llaman tambien Aeddn y Que- 
lidon (el Ruisenor y la Golondrina) la relation comienza 
a hacerse evidente. Elijo una version ntis reciente y menos 
conocida ls . En Colofon vivia Politecno (el artesano hd- 
bil) con su mujer Aeddn y su unico hi jo, Itis. Los esposos 
competian en habilidad artistica, Aed6n tejiendo y Po- 
litecno fabricando un carro. De esta rivalidad, surgid una 
disput.a. Politecno atrajo a la hermana de su mujer, Que- 
liddn, y la sedujo; cuando ambas hermanas se dieron 
cuenta de la accidn, se vengaron matando a Itis. Todos 
los personajes de la historia, incluso sus parientes, que- 
daron transformados en p&jaros (Politecno en un pijaro 
carpintero). En la historia de Procne, Tereo le corta la 
lengua a Filomela para que no denuncie su mala action. 
La naturaleza explicativa del cuento resulta clara. La 
golondrina gorjea con tan poca claridad porque tiene 
la lengua cortada; el ruisenor grita constantemente “Itis, 
Itis”, Iamentandose por el hijo que mato. El pajaro car- 
pintero, el carpintero del mundo animal, martilla cons- 
tantemente. Las diferentes versiones revelan las grandes 
diferencias que pueden existir en los detalles, al paso que, 
en general, nunca se pierde de vista la idea etiologica. En 
otra de las versiones, Procne, celosa de los hermosos hijos 
de su hermana, quiere matar a uno de ellos, pero, por 
error, mata a su propio hijo Itis. Estas versiones revelan 

18 El llamado Boios, en Antonino Libf.raus, cap. II. 
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ademas, segtin lo hemos ya mencionado, como el carbcter 
etiolbgico del cuento puede desaparecer completamente 
y surgir en su lugar el cuento animal, con un valor equi- 
valente al de la mitologia antropomorfica ordinaria. Los 
nombres animales se cambian por otros; pero el motivo 
de la lengua cortada, por demasiado brutal, ya no apa- 
rece en Homero. 

Las metamorfosis son muy comunes en la poesla 
mitolbgica mas reciente; se producen por lo comtin a 
causa de una gran pena o de la ira de los dioses. Aracne 
(la arana) estaba tan orgullosa de su habilidad para tejer, 
que se jactb de ser superior a Atena. Por eso la diosa 
la convirtio en una arana que teje constantemente su 
tela. Un muchacho del campo, Ascalabo (el lagarto), se 
burlo de Demeter cuando ella, sedienta, bebta un caldo. 
Irritada, arrojo la comida sobre el; el muchacho quedo 
salpicado por las partes sblidas del caldo y se convirtib 
asi en el lagarto manchado. 

Resulta notable que los mamxferos apenas aparezcan 
en este grupo; la mayor parte son pajaros y, algunas ve- 
ces, animales inferiores. El hecho se explica porque las 
historias sobre metamorfosis en mamiferos estan ligadas 
a las representaciones de los dioses en forma de animal, 
de modo que ese grupo de animales ha ocupado su lugar 
en otra parte. El resto quedb, por lo tanto, para los 
cuentos explicativos que estamos tratando. 

Desde la tierra, el hombre Ievanta los ojos hasta el 
cielo, cuyos fenomenos muy pronto se apoderaron de la 
imaginacion primitiva. Entre los pueblos naturales, exis- 
ten muchas historias que tratan de explicar la creacion 
de los cuerpos celestes, el curso del sol y las notables 
y diferentes fases de la luna. Todos estos cuentos consti- 
tuyen aitia de la naturaleza, pero pertenecen a otro cam- 


92 


HISTORIA DB’ LA RELIGION GRIEGA 

po. Respecto del firmamento, los pueblos primitivos ya 
agrupan a las estrellas para formar imageries que puedan 
representar algo incluido en el mundo de sus ideas. Esa 
distribucidn de las cstrellas no es, en si, etioldgica, pero 
pronto suscita un cuento de ese lipo. Las constelaciones 
se convierten en objetos y seres vivientes que han pasado 
de la tierra al cielo. 

De los cuerpos celestes mayores, los griegos solo 
dieron explicaciones breves, que de ninguna manera se 
desarrollaron en largos mitos, tales como se los encuentra 
entre los pueblos primitivos. El sol cabalga en su carro 
por el cielo, y vuelve del oeste hacia el este en un tazdn 
de oro que una vez pertenecio a Heracles; la luna ca- 
balga o hace de cochero; el lucero matutino cabalga. Una 
pintura de vaso representa a las estrellas como muchachos 
que, a la salida del sol, se zambullen en el mar. 

Mitos sobre estrellas existen muchos, porque eran 
muy populares en la dpoca alejandrina. Pero no es seguro 
que esta rama de*la mitologia sea de autdntico origen 
griego. Homero conocia algunas de las constelaciones 
mayores: Sirio o el Can Mayor; su amo Orion, el cazador; 
las Pleyades; las estrellas de la lluvia, las Hiades, la Osa 
Mayor o el Carro; el boyero, Bootes. La mcra transfe- 
rencia de objetos terrestres a las estrellas puede dar 
origen a mitos con transformaciones estelares, pero pocos 
de esos mitos pcrtenecen a la epoca antigua de Grecia. 
Sin embargo, resulta difieil separar el mito de Orion 
de su constelacion. Mucho despues, en el siglo vi, Ba- 
bilonia proporciond el zodiaco y sus signos. Quizis esto 
haya hecho posible la aparicidn de la mitologia de las 
estrellas; pero, por lo menos, no hay duda de que el in- 
terns por la astronomia en ^pocas posteriores la popu- 
larizd. 
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Alin menos es lo que se puede decir de los fend- 
menos atmosfdricos. Solo mencionaremos la grotesca ex- 
plicacidn de Aristdfanes acerca de la lluvia 1B , y el co- 
nocido cuento popular, que aparece en la Odisea, 
acerca de los vientos encerrados en un odre. Para la 
mente primitiva, el hombre es un ser natural como las 
demas criaturas; resulta evidente, por lo tanto, que el 
mismo, su origen, idiosincrasia e instituciones seran obje. 
to de las explicaciones fantasticas de los cuentos etiold- 
gicos. ^De donde viene la cultura, que, por insignificante 
que sea, distingue el mundo del hombre del mundo de 
las bestias? El mito responde con el hcroe cultural: entre 
los pueblos primitivos, es un poderoso mago de otras epo- 
cas o el animal totemico; entre razas mis civilizadas, es 
un dios o un hdroe. Prometeo robd a los dioses el fuego, 
base de toda cultura humana, asi como, seghn cierta 
tribu indigena americana, un pez lo robd al Creador 
Quawtdatl. Personajes miticos ensenan al hombre la agri- 
cultura, el proximo gran paso de la civilizacidn. Enviado 
por Dem^ter, Triptolemo recorre la tierra en su carro 
y difunde su conocimiento. Sobre este mito, se cred el 
del primer cultivador de vides, Icario. En el mito griego, 
los heroes culturales son dos: Prometeo, que, segun Es- 
quilo, se jacta de haber arrancado al hombre de su de- 
jadez semianimal por medio de sus inventos, y Palamedes, 
que inventb la escritura, el calendario y el juego de 
damas. 

El cuento etioldgico explica el origen del hombre y 
de los animales. Poseidbn cred el caballo con un golpe 
de su tridente sobre una roca. Prometeo hizo la mujer 
con arcilla y los dioses le proporcionaron alma, belleza 

AristOfanes, Las nubes, v. 373. 
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y astucia. En todas partes se cuentan historlas parecidas. 
El cuento griego nos hace recordar el biblico, entre otras 
cosas, porque la creacibn de la mujer es posterior a la 
del hombre. Esta presuncion masculina revela que fue 
el sexo viril el que creo los mitos. En muchos otros se 
afirma que el hombre tuvo su origen en la tierra, en los 
3 r boles — como en la mitologia escandinava— , o en el 
mundo animal — sobre todo en los pueblos totemicos. 
Pero si un mito griego cuenta como Zeus, por el ruego 
de Eaco de que poblara su pals, convirtib hormigas 
(puegTixes) en hombres, los Mirmidones, estamos entonces 
frente a un cuento ctiolbgico nacido en virtud de un 
juego de palabras. No son raros los mitos etiolbgicos de 
este tipo. Se ha pensado que la pregunta, frecuente en 
Homero, ‘V Acaso has nacido de una piedra o de una 
encina?”, tiene relacibn con la idea ya mencionada de 
que el hombre tuvo su origen en arboles o piedras. Esta 
idea aparece en la historia de Deucalion y Pirra. Cuando 
el diluvio destruyb el mundo, ambos arrojaron piedras 
por la espalda y de ellas nacieron hombres y mujeres 
nuevos; pero tambien este mito tiene un fondo etimo- 
lbgico: la semejanza fonbtica de Xaag, “piedra”, y Xaog, 
"gente”. 

Guando el cuento etiolbgico trata de explicar el 
origen de la raza y de la cultura humanas, es que ha 
llegado a los problemas mas importantes y mas amplios; 
de alii a tratar de explicar el origen de todo el mundo 
en que vive y se mueve el hombre hay un paso no muy 
largo. La respuesta es muy fdcil y sencilla. El hombre 
ordena las cosas como mejor puede y conviene a sus sim- 
ples necesidades, construyendo una choza y fabricando 
unas pocas herramientas, y los hbroes culturales llevan 
a cabo el progreso de la rnisrna; de igual manera, se 
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afirma, en el priucipio del tiempo exlstio alguien, mu- 
ch o mis poderoso que el hombre, que ordend el mundo 
como mejor convenla para proporcionar al ser humano 
todo lo que este necesitare. Ese creador, que aparece en 
rauchos pueblos primitivos, es para los australianos “el 
Hacedor’’ ( Baiame ), nombre bastante significativo. El 
mismo fijd tambien las costumbres y las instituciones 
de 3a tribu. A primera vista, pareceria que estamos ante 
un tipo de divinidad monotelstico y muy evolucionado, 
pero la idea se debe en realidad a la indolencia de hibi- 
tos primitivos del pensamiento. El creador es una divi- 
nidad mitoldgica, no religiosa; por lo tanto, no tiene 
culto y nadie se preocupa por il. 

En pueblos menos primitivos, que ya han desarro- 
llado un sistema de divinidades, lo natural es que la 
creacidn sea adjudicada a los dioses, como en Babilonia 
y Escandinavia. La mitologfa griega no pertenece a nin- 
guno de ambos grupos. “El Hacedor” s61o aparece en los 
pueblos primitivos, y los dioses griegos no fueron tan 
grandes y poderosos como para crear el mundo: su antro- 
pomorfismo era demasiado sdlido. El racionalismo les 
quitd muy pronto el poder migico que los dioses exigen 
para ese trabajo. 

Por eso, silo encontramos en Grecia el otro tipo de 
mito sobre la creacion: en el, la creacidn se desarrolla 
automiticamente. Este tipo es tambien muy coinun en 
otros pueblos con un nivel de desarrollo algo mas elevado 
que el de los inferiores. Una idea muy difundida supone 
que el mundo nacid del agua o tuvo su origen en un 
huevo. Cuando Homero habla del Oceano como origen 
de los dioses y de Tetis como su madre, la afirmacidn 
rptobablemente tenga como base la idea del agua pri- 
mordial. Vuelve a aparecer en la cosmogonia drfica, cuya 
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base es primitiva. En un comienzo, estaba el agua pri- 
mordial, de ella naci6 un huevo, y de dste surgid la 
primera criatura, el dios Fanes. En Hesiodo, el mito 
cosmogdnico es todavia mis crudo. Urano (el cielo) se 
insteld sobre Gea (la tierra), cubridndola completamente, 
y ocultd a los hijos de ambos en las entranas de la madre. 
Gea convencid a su hi jo Gronos de que separara a am- 
bos cortando los genitales de Urano. Hay curiosos para- 
lelismos en el mito egipcio de Geb y Nut, el dios de la 
tierra y la diosa del cielo, y en el mito miori de Rangi 
y Papa. Segun los miori el cielo se acostd sobre la tierra 
en estrecho abrazo y los dioses debieron habitar la os- 
curidad entre ambos. Tane Mahute los separd y levantd 
el cielo. Luego los dioses se dirigieron a sus respectivos 
lugares en el aire, la tierra y el mar; asi se establecid el 
mundo. 

En los cuentos citados en ultimo termino, las partes 
del mundo, cielo y tierra, han pasado a ser antropomdr- 
ficas. La cosmogonia se ha convertido en un mito divino, 
pero los nombres personates sdlo constituyen un trans- 
parente disfraz. Estos dioses, como el “Hacedor”, son de 
origen mitoldgico, no religioso, y carecen de importancia 
para el culto. En Grecia, Urano, Oceano y, per varios 
motivos, tambidn Gea, constituyen ejemplos de esas dei- 
dades mitoldgicas. Helios y Selene se les parecen; desem- 
pefian un papel insignificante en el culto, salvo Helios 
en Rodas, pero esta excepcidn se debe probablemente a 
influencia extranjera. Hades practicamente no poseia 
culto; el nombre parece ser un tdrmino colectivo, utili- 
zado para caracterizar el reino de los muertos y luego 
personificado. Cuando la meditacidn, en su afan de ex- 
plicar el origen del universo, llevd la cosmogonia to- 
davia mis atris, hasta su comienzo informe, se agregaron 
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otras deidades semejarttes y aun mas descoloridas. En 
Hesiodo, Caos, Lrebo, Noche y otros nombres no repre- 
sentan sino principios cosmicos, aunque las palabras apa- 
rezcan escritas con mayuscula, como nombres personales, 

El tipo de imagination griega es antiopornorbco, 
y la creation del mundo tiene lugar como una serie de 
procreationes: se lleva a cabo en la acostumbrada forma 
genealdgica. La naturaleza real del proceso se aprecia 
claramente a traves de ese delgado velo. La creation con- 
siste en la transformation del material cosmico que exis- 
tia desde un comienzo y que tiene su origen en si xnismo; 
la evolucidn acontece en la unica forma entonces con- 
cebible: a travds de la procreation y la conception. Con 
sdlo quitar el disfraz mitoldgico, aparece la filosofia na- 
tural que, durante largo tiempo, utilizd para sus princi- 
pios nombres mitoldgicos. Hesiodo ya percibe vagamente 
la diferentia fundamental entre materia y fuerza al con- 
ceder a Eros, el amor (la fuerza directriz de la genera- 
tion), un lugar como uno de los poderes cosmicos. De 
esta manera, el cuento etiologico, en su forma mas emi- 
nente, da origen a los comienzos de la ciencia, En otros 
pueblos, los primeros elementos de una explication cien- 
tlfica del universo estaban tan inseparablemente unidos 
con lo mitico, como Urano y Gea en el mito de Hesiodo. 
Pero los griegos los separaron con el agudo filo del pensa- 
xniento. Las extraordinarias cualidades de espiritu, el 
rationalismo y la claridad intelectual de los griegos no 
podjtan soportar ambigiiedad o confusidn alguna. Por 
es® aace en el los ese lib re a fan por la verdad que cons- 
tituyc la ciencia, el producto mas eminente del espiritu 

Acabamos de ver que la misma cualidad, en una 
. fanaa inferior, que quiza podriamos Hamar racionalismo, 

. 
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proporeiono a los mitos griegos un cardcter peculiar, di- 
ferendandolos del cuento primitivo y del cuento popular 
de los cuales nacieron. Su 'humanizacidn, el antropomor- 
fismo caracteristico de la mitologia griega, es otra conse- 
cuencia del mismo tipo. Esa humanizacidn no se debe sola- 
mente a la imaginacidn plistica de los griegos con su 
capacidad intuitiva, sino tambidn a su antipatia por las 
ideas y caracteristicas primitivas y fantisticas del cuento 
popular; esto los llevd a desembarazaise de todo lo que 
contradecia vivamente las experiencias de la vida huma- 
na. El mito griego se convirtid asi en algo diferente del 
cuento popular corriente, y por eso es correcto que lleve 
otro nombre. Lo que perdid en importancia religiosa, 
en virtud do ese proceso de racionalizacidn y humaniza- 
cidn, lo capitalizd en meritos propios. Se convirtid en una 
potencia que afrontd los cambios de religidn y el paso 
de los siglos y que adn no ha muerto. 

El anilisis detallado de los mitos deberi probar la 
exacdtud de la teoria cuyas lineas generales hemos ex- 
puesto, Lleve a cabo ese anilisis para ciertos ciclos im- 
portantes, pero me resulta imposible incluirlos aqui por 
falta de espacio. Mis adelante, volveremos sobre la evolu- 
cidn posterior de la mitologia griega. Pero la base de la 
cual partid para su desarrollo futuro quedd establecida 
en epocas prehistdricas. 
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En las paginas anteriores trate de penetrar en la re- 
ligidn de la epoca cretomicenica y de demostrar su influen- 
cla sobre la religidn y el mito griego posteriores. Esa 
epoca logrd un elevado desarrollo artistico y, segun cier- 
tos indicios, podemos suponer que tambien alcanzo un 
alto nivel en la evolucidn social y religiosa. Pero aetras 
debieron de quedar formas religiosas mas primitivas. Y, 
como la investigacidn moderna de la historia de las reli- 
giones trata justamente de desenterrar y dilucidar los 
restos de esas formas primitivas, es necesario que tengan 
su lugar en este libro, aunque los hechos que senale sean, 
en general, muy conocidos. 

Ante todo, unas pocas palabras en cuanto al metodo 
que nos vemos obligados a seguir, ya que es importante 
que su naturaleza y limitaciones queden en claro para que 
*e comprenda correctamente hasta ddnde llega su aplica- 
cidn. No es un metodo histdrico, en el sentido estricto 
del tdrmino. Los materiales recopilados pertenecen sobre 
todo a dpocas posteriores, a la tradicion escrita del peri- 
odo posthomerico, Histdricamente, entonces, es muy pos- 
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tenor al material manejado en el primer capitulo, y tam- 
bibn — aunque menos— posterior a la recons truccibn gene- 
ral de la religion en Homero, en la que nos ocuparemos 
a continuation. Sin embargo, se justifica que busquemos 
en ese material supervivencias de una etapa religiosa muy 
anterior al periodo hornerico, y aun al cretomicenico, por- 
que su caracter es primitivo y ademds porque aparece 
en todos los pueblos del mundo, entre razas primitivas y 
tambien entre las poblaciones rurales de los paises euro- 
peos. 

Para usar una antigua imagen, una religion suma- 
mente evolucionada es como la vegetacibn total de un 
bosque. Los grandes dioses son los dr boles altos, que le- 
vantan su copa poderosa hacia lo mds elevado, que mds 
se destacan ante la vista y que determinan el cardcter 
del bosque. Pero son tambien los mds fdciles de derribar 
y de remplazar con otros nuevos. Mds dificil resulta ex- 
tirpar la maleza, que a esas copas ocultan y privan de aire 
pero sin ahogarla; eso que acostumbramos a Ilamar fi- 
guras menores de las creencias populares. El pasto pe- 
gado a la tierra es todavia mds tcnaz, siempre nacen las 
mismas hojas y siempre florecen las mismas floras sen- 
cillas. Esta vegetacibn inferior de creencias y costumbres 
es lo que ahora trataremos de cstudiar. 

La investigation etnolbgica intenta trazar la curva 
ascendente de la evolucibn social y religiosa —la relacibn 
entre ambas es muy estreeha— analizando todo ese com- 
plicado esquema, pero, sobre todo, investigando el estado 
de los pueblos primitivos entre los cuales se conservan 
todavia intactas las creencias mds rudimentarias. En el 
proceso, se descubren ciertos grupos importantes y difun- 
didos de ideas y ritos relacionados con ciertas primitivas 
formas de sociedad; el problema consiste en saber si esos 
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grupos representan necesariamente etapas de transicidn en 
la evolucibn general que siempre debemos buscar. El pro- 
blema mis discutido esta dado por la curiosa relacidn en- 
tre grupos humanos consangulneos y ciertas especies ani- 
mates, y por el notable sistema social llamado totemismo, 
estructurado sobre esa jelacidn; se pregunta si debe 
suponerse que ese estado de cosas existib en el caso 
de los primitivos antepasados de los griegos. Aunque se 
ban realizado afanosos intentos para descubrir sus hue- 
llas 1 , en la religibn griega nada hay que exija necesaria- 
mente una explicacibn totemica. El totemismo no tiene 
el monopolio sobre el culto y el cuento de animates, que 
bien pueden tener otro origen. Lo mas sensato serd plan- 
tear las cosas de esta manera: no se ha probado y resulta 
dudoso que el totemismo haya existido entre los antepa- 
sados de los griegos y, si existib, las ideas y ritos totemicos 
se transformaron bajo la influencia de un nuevo mundo 
de ideas* en especial, ideas agrarias, de modo que ya no se 
los puede caracterizar exactamente como totemicos. 

Menos todavia me convence el intento reciente 2 para 
descubrir huellas de ese curioso estado social y religioso 
en el que la sociedad se agrupa segun La edad; la ceremo- 
nia principal consiste en la iniciacibn del joven en la 
cofradia de los hombres ya formados, y predominan con- 
cepciones generates- de las cuales, en ultima instancia, sun 
gen las divinidades. Esta forma de religibn, mas que cual- 
quier otra, tiene una relation indisoluble con una deter- 
ininada etapa de la evolucibn social; cualquier cambio de 
bsta la hace tambien modificarse y desaparecer. Pertenece 

1 Sobre todo S. Reinach, en varios ensayos reimpresos cn 
Cultes, Mythes et Religions, 5 tomos. 

2 Jane Harrison, Themis, A Study oj the Social Origins of 
Greek 'Religion. 
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a esa primitiva democracia que s6Io aparece en razas con 
tm bajo nivcl de civilizacion. En Grecia, la cultura creto- 
micenica predominb durante un milenio antes del comien- 
zo de la bpoca histbrica; esta cultura tuvo un alto nivel 
social y pertenecio a un tipo totalmente diferente: un rey 
o rey-sacerdote gobernaba en forma mbs o menos absoluta 
a un estado con una poblacion claramente determinada 
por diferencias de rango y de clase. Un orden social de es- 
te tipo debid desechar el sistema de las clases de edad y 
todo lo que con dl se relaciona. En lo que se refiere a los 
invasores griegos, las posibilidades de supervivencia de ese 
sistema no son mayores. Una cosa resulta clara: los griegos, 
comb los clemas pueblos arios, edificaron su orden social 
sobre la familia patriarcal. Esto se opone al sistema de 
grupos, que debe desaparecer donde el orden patriarcal 
predomina. La teorla de la supervivencia del sistema de 
grupos implica un “escorzo” inadmisible en la perspec- 
tiva histbrica. 

Los indiscutibles vestigios de ideas y ritos primitivos 
tienen un caracter mas general que las ideas y costumbres 
que acabamos de senalar y que representan un sistema 
estructurado bajo condiciones especiales. Resulta impo- 
sible determinar si provienen de la poblacidn natiya o de 
los invasores griegos, pero el problema carece de importan- 
cia ya que las ideas son univcrsales y, en sus rasgos princi- 
pales, debieron de existir en ambos pueblos. Como dijimos, 
el conocimiento de las mismas debe buscarse en el peri- 
odo historico, cuando ya estaban mezcladas con el po- 
liteismo griego. Por medio de deducciones en cuanto a 
su car deter, podemos remontamos con ellas hasta la base 
primitiva de la religidn. Por eso, el mctoclo mds ade- 
cuado consistiria en partir de una porcidn del producto 
que mostrara la presencia de la mezcla y luego, gradual- 
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mente, separar los elementos y seguirlos hasta sus dis- 
tintos origenes. 

Desde el punto de vista de una religion mas avanzada, 
es evidente que todo lo que perteneciera a los dioseS 
estaba fuera del uso profane y debla tratarse con la re- 
verencia y el respeto correspondientes. Pero ese respeto 
se manifiesta como un temor escrupuloso que realiza 
tareas de devocibn innecesaria. Arrojamos los desperdi- 
dos al raontdn de la basura, pero no se puede tratar asi 
la propiedad de los dioses, aunque carezca en absoluto 
de valor. En los templos, el tiempo deterioraba los po- 
bres exvotos acumulados, que se convertian en meros des- 
perdicios; en ocasiones, se hacla una gran limpieza, pero 
ni aun entonces se los tiraba, sino que se los guardaba 
en grietas o fosos cavados en suelo sagrado y se los cubrla 
con tierra. Son estos depbsitos los que la pala del arqueb- 
logo ha desenterrado en epocas posteriores. La niisma 
prescripcibn se aplicaba a los sacrificios de animales; muy 
a menudo, aunque estaba lejos de ser un uso universal, la 
establecia que la carne del animal sacrificado no 
debfa llevarse a casa, sino que debla comerse en el Iugar, 
dentro del dominio del dios. Resulta muy curioso, pero la 
regia parece haberse aplicado en forma todavia mas es- 
tricta con respecto a los desechos del sacrificio. Por lo 
oomun, alrededor de algun altar de la epoca arcaica apa- 
recen depbsitos de ceniza, huesos carbonizados de animales 
J ofrendas votivas. Eran propiedad del dios y no debian 
qnitarse de ese Iugar aunque, segun nuestras ideas, cons- 
titnyen un montbn de basura bastante objetable. Aun en 
£jppcas posteriores, las cenizas quedaban en el Iugar del 
n crifi a o y se las amontonaba formando altares; un ejem- 
pfe rany conocido es el altar de cenizas de Zeus, en Olim- 
pia. toes crineos de las victimas del sacrificio se colgaban 
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de un drbol del bosque sagrado o de las paredes del tern- 
plo. El bucranio resulto asi un motivo comtin en la or- 
namentation de templos y altares. 

El templo era sagrado, pero este cardcter tenia dife- 
rentes grados. En algunos templos s61o se podia entrar en 
cierta epoca: por ejemplo, al de Dioniso Limneo, en Ate. 
nas, sdlo el dia de su fiesta, el doce del mes AntesteriOn; 
a otros, linicamente tenian acceso los sacerdotes; en la 
cella interior del templo de Sosipolis, en Elide, sdlo podia 
entrar la sacerdotisa pero, aun ella, con la cara velada. 
En otros templos, habia por lo menos un adito inaccesible 
para el publico. Existian areas sagradas que el pie huma- 
no no podia hollar, por ejemplo, el bosque de Demeter 
y Core en Megalopolis, y el area consagrada a Zeus sobre 
la cima del monte Liceo. Cualquiera que la violara, per- 
deria su sombra y moriria en el termino de un ano. Los 
dioses mismos podian senalar un lugar como sagrado: un 
lugar tocado por el rayo debia cercarse y dejar de ser tran- 
sitado; por eso, a la persona muerta por un rayo no habia 
que trasladarla sino sepultarla en el lugar. Lo consagrado 
es inviolable y, en los ejemplos anteriores, esta cualidad 
ha llegado a un extremo tal que se parece a lo maldito. 
Lo mismo ocurre con la tierra perteneciente a los dioses. 
Ocasionalmente se la podia arrendar, pero nadie podia 
llevarse ni talar los dr boles del bosque sagrado. En algunos 
casos, la prohibition de profanar la tierra del dios se en- 
tendia de manera tan estricta que la tierra no se cultivaba 
sino que debia quedar yerma. Esto ocurria, por ejemplo, 
con la llanura de Crisa, consagrada a Apolo. Es muy cono- 
cido el papel que, en las luchas politicas de mediados del 
siglo rv, desempenaron las quejas por haberse cultivado 
esa tierra. En la Guerra del Peloponeso, el distrito al pie 
de la AcrOpolis de Atenas, conocido como el PelargicOn, 
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ttesempeno un papel no menos irnportante. Un ordculo 
habia. ordenado que no se lo utilizara, pero, cuando la po- 
bladon del Atica se congrego dentro de los muros de 
Alenas, tambien el Pelargicon se ocupo con viviendas; 
muchos consideraron que esa transgresion de la orden 
habia acarreado los desastres de la guerra. 

Aparece aqui nn claro ejemplo de la doble significa- 
ci6n de santidad, a la que ya hemos aludido. Segun nuestro 
concepto, el Pelargicdn estaba maldito. En Iatin, la palabra 
sacer tiene ambos sentidos: significa a la vez “sagrado” 
y “maldito”. La lengua griega posee la idea correspon- 
diente, pero no la palabra. El verbo aQ^ollai significa a 
la vez “rogar” y “maldecir”, y Homero llama dpr|Tr]p al 
sacerdote. El vinculo esta constituido por el hecho de que 
ambos, Io sagrado y lo maldito, quedan apartados del uso 
corriente; se entregan a los dioses, como motivo de su 
cuidado o de su ira. Pero el origen de esta idea se re- 
monta a una epoca muy antigua, anterior a la aparicidn 
de los dioses. No hace falta el poder de los dioses para des- 
plazar una cosa del uso comun. En la mayoria de los 
pueblos, existe la creencia en un “poder” ( mana , etc.) 
que lo penetra todo; s61o en Grecia quedo al margen 
— ahora trataremos de descubrir sus huellas— hasta que, 
con el recrudecimiento religioso de una epoca posterior, 
-retorno como Swapic, “poder mdgico”, o, en un sentido 
mis elevado, como cpoi;, “luz, conocimiento”, y en el cris- 
tianismo tambien como yaoic, "gracias” En las dos til- 
timas formas, se considera el “poder” bajo su aspecto bue- 

* Los escritores paganos utilizan muy poco la palabra tpmg, 
“luz”, con este sentido, aunque la luz fiaya desempenado un im- 
portante papel en los ritos migicos. Son comunes las palabras de 
significacidn mis concreta, jtvor|, jtvEvjxa, “soplo”, "aliento”, 
droSeeoia, "emanacidn”. Ver mi obra, Greek Piety, pAg. 107. 
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noy noble. La “gracia” es conferida por un Dios personal, 
y a menudo, tambien la “luz”, pero esta es, en si, tambien 
una fuerza. En los pueblos primitivos, el “poder” es su 
propia causa; existe con anterioridad y con independencia 
de los dioses y de los espiritus. Es meramente “poder”; su 
bondad o maldad depende de las circunstancias en que 
entra en contacto con el hombre. El hombre debe estar 
alerta y proceder con cautela respecto de dl, ya que, 
si bien puede ayudar, tambien puede danar. Hay que 
tomar ciertas precauciones para tratar cualquier cosa 
llena de “poder”; s<5Io algunos, especialmente habili- 
tados, pueden acercarsele; los demas deben evitarlo. Es 
tapu. La idea de “tabu” es la raiz y el origen de lo sa- 
grado y de lo maldito. S61o se ha producido un des- 
plazamiento del motor de la causa: lo esencial de la 
santidad es la posesion por un dios. Lo maldito tam- 
bien esta dedicado a un dios, pero a su ira y a su 
venganza. 

Las ideas de tabu afectan la vida entera del hombre 
primitive; Se acumulan sobre todo alrededor de los puntos 
criticos de Ig vida humana, nacimiento, muerte y ma- 
trimonio, en que el hombre esta mis expuesto que otras 
veces al “poder” o a los “poderes”. En esos puntos, las 
mismas ideas aparecen tambien en la religidn griega. Cier- 
tas hierbas se depositaban junto a una parturienta para 
protegerla del mal, y, en Atenas, se disponia de su ropa 
para dedicarla a Ar.temisa Brauronia. Al quinto dia, se pa- 
seaba al nino alrededor del fogon y luego se lo recibia en 
el seno protector de la familia. La proximidad de la muer- 
te supone la presencia de fuerzas peligrosas, contra las cua- 
les se busca proteccidn de muchas maneras. En general, los 
medios de proteccion se llaman purificaciones, porque 
pretenden mantener alejada la fuerza maligna que, como 
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una plaga, contamina a todo el que entre en contacto 
con ella. Por eso se consideraba que la mujer parturienta 
y el hombre muerto estaban infectos e impuros, y se es- 
tablecieron muchas ceremonias purificadoras. Cualquiera 
que visitara su casa se volvla impuro y debla purificarse. 
Fuera de la casa de duelo se colocaba nn recipiente 
con agua para que todos Ios que saltan pudieran hacerlo. 

El agua y aun el fuego y la comida de la casa resul- 
taban impuros y habia que conseguirlos afuera. Des- 
pues del sepelio, se purificaba la casa, como Odiseo pu- 
rified su palacio con fuego y azufre despues de la matanza 
de los pretendientes. 

Las ideas de tabu se transformaron en ideas de pu- 
reza e impureza 3 al asociarse con una creencia en los 
dioses. Ademas, estos exiglan sobre todo pureza en los 
que se aproximaban a ellos. Por eso el recipiente con 
agua se colocaba a la entrada del templo para que todos 
los que entraran pudieran lavarse. En Homero, al volver 
de la batalla, Hector no ofrecerd ninguna libacidn a 
Zeus con las manos sucias. Hesiodo exige pureza y lim- 
pieza (dyveoc; v.adanM?) del que ofrece un sacrificio; 
una regia de aplicacidn general estableda que el adora- 
dor estuviera Iimpio para el sacrificio y la oracion, y al 
entrar a un santuario. En las Ieyes sagradas aparece una 
amplia y variada casuistica. Los periodos de prohibicidn 
estdn determinados, digamos, segiin la violencia del mias- 
ma. Aqui tenemos unos pocos ejemplos *: las parturien- 
tas ho podian asistir al templo durante cuarenta dias; el 
que habia estado en contacto con ellas, sdlo durante dos; 
los que habian tenido una.muerte en la familia, de veinte 

3 Th. WAchter, "Reinheitsvorschriften ira griechischen Kult”, 
RGVV, IX, I; confrontar ademas ciertas partes de Rohde, Psyche. 

* Syll. inscr. graec., 3^ ed, nos. 982, 983, etc. 
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a. cuarerita dias; los que habian visitado la casa de duelo, 
ties dias, y aun los que solo hubieran visto un cadaver o 
hubieran participado de las ccrcmonias generales rela- 
tivas a un funeral tenlan prohibido visitar a los dioses 
en esos momentos. Las relaciones sexuales entre hombre y 
mujer tambien los dejaban impuros por un cortd periodo. 
Por eso, nadie podia ser concebido, nacer o' morir dentro 
de los recintos sagrados. Los atenienses extremafon las 
cosas a tal punto que, en dos ocasiones, exhumaron las 
tumbas antiguas de la isla de Delos, consagrada a Apolo, 
y trasladaron los restos. 

En los grandes festivales, la severidad de las orde- 
nanzas de purificacidn aumentaba y se mezclaba con otras 
de origen magico — como la prohibicidn de usar el cabello 
recogido con un rodete o de llevar anillos— o con dis- 
posiciones que trataban de conservar, a la manera antigua, 
la simplicidad del culto— como la prohibicidn de llevar 
joyas valiosas o vestiduras purpuras o recamadas. Los mis- 
terios se iniciaban a menudo con un rito purificador. El 
primer dla de los misterios eleusinos recibe su nombre del 
bano de purificacion en el mar; ademis, los que debian 
iniciarse se purificaban en especial con el sacrificio de 
un cerdo. Los sacerdotes y otros ministros del culto es- 
taban sujetos a prcscripciones aun mis estnctas. A un 
sacerdote Ic estaba prohibido, por ejemplo, entrar a tina 
casa donde hubiefa una parturienta o a una casa de duelo, 
visitar una sepultura o participar de un banquete fune- 
rario. En Mesena, el sacerdote o la sacerdotisa que perdia 
un hijo debia renunciar a su puesto. Por la misrna razon, 
los muchachos que ayudaban en el culto debian tener los 
padres vivos (aaig apqpi^aXrig). Pero los griegos no fueron 
propensos a los exagerados escnipulos que en los pueblos 
primitivos son bastante comunes. Las prescripciones rela- 
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tivas al sacerdote y a la sacerdotisa de Artemisa Himnia, 
en Orcdmeno de Arcadia, son unicas en Grecia. No debian 
lener reladones entre ellos, no debian banarse o alimen- 
tarse de la misma manera que los demas, y no debian en- 
trar en una casa particular. Nos recuerdan mis bien el 
Mikado o algiin cacique de Nueva Zelandia que servido- 
res de los dioses griegos. 

Las exigencias de limpieza y purification rigen para 
toda la vida, pero se modifican por razones practicas. En 
sentido estricto y literal, solo las observaban unos pocos, 
que los griegos llamaban despectivamente Ssicafiaipovsg, 
palabra para la que no existe traduccidn exacta; “supers- 
ticioso” no es un equivalente estricto, ya que la palabra 
griega se aplica a los que sienten un gran temor {rente a 
“los poderes”. Psicoldgicamente, resulta fdcil comprender 
que Jo perentorio de la exigencia dependia de la violen- 
cia de la impresidn provocada por la causa de la impu- 
reza. Por eso, el homicida era sumamente impuro. Debia 
purificarse a traves de un esmerado sacrificio antes de 
que se le permitiera entrar de nuevo al templo junto 
con los demds hombres. La muerte accidental y el sui- 
cidio producfan el mismo efecto. En Cos estaba pres- 
cripto que, si alguien se ahorcaba, no s61o el cad Aver 
sino tambien la soga y el Arbol que babia servido de 
horca debian llevarse luera de los limites del pais. En 
Atenas, se trataba de la misma manera al objeto que 
habia ocasionado la muerte de alguien. En Apocas poste- 
riores, violentas pasiones politicas provocaron grandes 
matanzas de adversaries. Un par de andedotas revelan el 
pAnico que eso causo. Cuando los emisarios de Cineta, 
donde ocurrid una matanza de ese tipo, visitaron Man- 
tinea, los habitantes llevaron a cabo sacrificios en toda 
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la ciudad y sus alrededores *. Tambi^n los atenienses, al 
saber simplemente que los demdcratas de Argos hablan 
apaleado a sus adversarios hasta matarlos, en seguida pu- 
rificaron la asamblea popular **. En este caso, el semi- 
miento natural se manifiesta bajo la forma de un rito. 
La exigencia purificadora contenla un germen que pro- 
duciria frutos en el futuro; mas adelante, nos ocupare- 
mos en ese resultado. 

El estar impuro se consideraba como un miasma, una 
cosa material que se podia lavar con agua o con la san- 
gre de las victimas del sacrificio, quitar frotando o por 
medio del fuego, o expulsar con el humo del azufre. Esta 
idea simple y primitiva aparece claramente en el caso 
de enfermedades, que se consideraban tambi£n obra de 
un poder maligno y se conjuraban por los mismos me- 
dios, como ocurre en los pueblos primitivos. El ejemplo 
cMsico aparece en el primer canto de la Iliada. Dcspu^s 
de la peste, se llevO a cabo una gran purificacidn en el 
campo griego, y los residuos de las impurezas (Axpaia) 
se arrojaron al mar. De esta manera, se desembarazaban 
de ellas y del poder maligno que all! estaba alojado. Todo 
esto constituia una prdctica corriente. De Esculapio se 
decia que quitaba las enfermedades frotando* (dKOipdto) 
y, a la inversa, que infundia en un hOmbre todo su 
poder curativo tocindolo con .su “suave mano” - (r|7U0g 
yatp) 4 . El que queria que las ninfas del Samicbn lo 
curaran de la lepra debfa enjugar primero los miem- 
bros enfermos y luego nadar en la corriente. La pala- 
bra griega para contaminacion, “miasma”, todavfa hoy 
conserva ese sentido material. 

* Poubto, IV, 21, 8 y sig. 

** Plutarco, Praec. get, rei p., "parr. 814 B. 

4 O. Weinreich, “Antlke Heilungswunder”, RGVV, VIII, 1. 


110 


CREENCTAS Y RITUALES PRIMITtVOS 


La misma costumbre y la misma idea aparecen en 
el rito establecido. El cerdo era el animal corriente en 
Ios sacrificios purificadores y expiatorios. El homicida se 
purificaba con el sacrificio de un cerdo y lo mismo ocu- 
rria con el que iba a iniciarse en los misterios eleusinos. 
En Atenas, antes de cada asamblea popular, se purifi- 
caba el lugar de reunion con el sacrificio de un cerdo 
que era paseado por todo el recinto. Tambien se utili- 
zaban otros animales. Cuando el ejercito macedonio se 
purified en el mes Xdndico, Ios soldados marcharon por 
entre las partes sangrantes de un perro despedazado. El 
pueblo de Beocia se purified de la misma manera, y el 
mito cuenta que, en estas purificaciones, se despedazaba 
a un set humano en lugar de un perro. Esto no es inve- 
rosimil, ya que Ios sacrificios humanos aparecen preci- 
saraeiite en los ritos purificatorios hasta bastante entra- 
da la £poca histdrica. En toda la region jdnica estaba 
muy difundido el festival de las Targelias B . Tenia lu- 
gar poco antes de la maduracidn de los granos y su in- 
tend dn era la de preservar las cosechas de cualquier in- 
fluencia perjudicial; sus ritos se celebraban, natunal- 
mente, con relacidn tanto al campo corao a la ciudad. 
Se las considera un festival apolineo, pero los ritos son 
xnucho mds antiguos que Apolo; su significado intrin- 
seco es el de una purificacidn, que obra por si misma sin 
la intervencidn del dios. En este festival, se paseaba por 
toda la ciudad a un ser humano — en tiempos histdricos, 
un criminal—, despues se lo mataba, se quemaba su cuer- 
po sobre ramas de irboles esteriles y se arrojaban las 
cenizas al mar, 

En general, esos ritos se Ilaman sacrificios, pero el 


5 Ver Griech. Feste, pags. 105 y sig. 
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termino es equivoco. No son sacrificios en el sentido or- 
dinario, en el que la victima se ofrece a los dioses o sir- 
ve como medio de comunicacion con ellos. Esos llama- 
dos "sacrificios” no son sino medios de purificacidn, esta- 
blecidos para apartar la impureza relativa a la ciudad 
y al campo. Por eso, los animales se pasean por toda la 
ciudad o los hombres deben marchar por entre los pe- 
dazos de la victima. Una vez que absorbieron toda la 
impureza, como la esponja que seca una mesa, se los 
destruye completamente de modo que esa impureza des- 
aparezca tambien con ellos: se los tira, se los quema o 
se los arroja al mar. Y por eso en este “sacrificio” no 
se exige, como en los otros, pureza y perfection. Podia 
utilizarse un perro, que de otro modo nunca se sacri- 
ficaba, o un criminal sentenciado; se lo llamaba (pdopaxor, 
"remedio”, xcr&aQpa, “residuo”, jtsghjrripa, “lo que se ha 
quitado frotando”; en particular la ultima palabra re- 
vela claramente el sentido del rito *. Podemos compren- 
der por qud esas palabras llegaron a tener el sentido 
de "hez” y se convirtieron en el peor insulto de la len- 
gua griega. Una victima de ese tipo constituye una vic- 
tima expiatoria, en la que se acumula todo mal y que 
se destruye totalmente con su carga maligna en lugar de 
dejarla libre y arrojarla al desierto. 

Un rasgo notable de estos ritos es el paseo por la 
ciudad u otro sitio *. Un rito que parece muy semejante 
tenia lugar en Metana cuando el viento del sudoeste 

• El texto se refiere a la exposicidn de Tzetzis sobre el uso 
en ColoKin; en otras ciudades, el pharmakos era expulsado, al igual 
que la victima propiciatoria; ver mi obra, Gesch. der griech. Re- 
ligion, I, pigs. 97 y sig. 

« Ver mi articulo "Die Prozessionstypen im griechischen Kuit", 
A], XXXI, 1916, pigs. 319 y sig. 
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amenazaba danar los vinedos. Se partia un gallo por 
la mitad y dos hombres paseaban los pedazos, en distin- 
tas direcciones, alrededor de los vinedos; en el lugar del 
encuentro, se enterraban ambas partes. Aparece en este 
caso, ademis, una nueva idea: se traza un circulo magi- 
co que ningiin inal puede atravesar. Los agricultores te- 
nian muchas costumbres de ese tipo. Una doncella debia 
caminar alrededor de la propiedad con nn gallo en las 
manos para preservarla de las malezas y de los insectos, 
pero 6stos quedaban destruidos con mayor seguridad si 
una mujer menstruante recorria el huerto. Evidentemen- 
te, esto constituye una destruccidn por medios magicos; 
en la sangre menstrual existia un poder peligroso, como 
en el ojo maligno; ese poder se utilizaba con fines de 
destruccidn, aunque s61o se lo dirigiera contra las plan- 
tas y los insectos daninos. 

No comprendo por que esta magia ha de ser dife- 
rente, en principio, de la que se utiliza para perjudicar 
a otra gente; con otras palabras, no concibo que la di- 
ferencia entre magia y religion pueda corresponder a 
una diferencia entre un proposito antisocial y otro so- 
cial. Para mi, todavla, la diferencia esencial estl consti- 
tuida por el hecho de que una accidn se cumpla como 
un opus operatum, por si misma, o que este dirigida a 
una voluntad superior a travcs de la cual pretende lle- 
var a cabo su proposito. Es verdad que las pricticas mas 
evidentemente migicas se conservan en los encantamien- 
tos y brujerias antisociales. Se derrite una figura de cera 
o se la pincha con alfileres para que la persona repre- 
sentada en ella sufra de la misma manera. En las, sepul- 
turas, se depositan figuras de plomo con grillos para 
dominar al enemigo alii representado. La supersticion po- 
pular creia que se impedia el restablecimiento de un 


113 


HISTOR1A DB LA RELIG16N GRIEG A 

enfermo si uno cruzaba las manos o colocaba un pie so- 
bre el otro. Por eso, en un nacimiento habia que desatar 
todos los nudos y, en los misterios de Licosura, estaba 
prohibido llevar anillos o el cabello trenzado. 

Todas estas son practicas condenadas, no reconoci- 
das, porque su intencion es maligna, perd una investi- 
gation revelaria ritos enteramente ani logos en la religidn 
oficial, prescriptos por la tradicidn y el respeto a los 
dioses; su caracter mdgico se olvidd cuando la religidn 
los adoptd y los relaciono con la veneracidn divina. En 
el llamado “sacrificio del juramento”, se aprecia clara- 
mente la naturaleza real de la ceremonia. La forma co- 
rriente establecia que el juramentado tocara la victima 
del sacrificio e invocara una maldicion para si mismo en 
el caso de romper el juramento. Un pasaje de la Iliada 
(III, 299), aclara aun mis el problema. Se sacrifica un 
animal y se derrama una libacidn de vino acompanada 
con las siguientes palabras: • 

Cualquiera sea el pueblo que primero rompa este pacto, que 
sus sesos queden esparcidos sobre la tierra, como hoy aqui este vino. 

Las palabras resultaban todavia mas eficaces si se pro- 
nunciaban en el momento de matar la victima del sacri- 
ficio. Esto es magia condicional. El perjuro invoca para 
si el destino de la victima del sacrificio. Lo liltimo no 
es en realidad un sacrificio, sino un instrumento magico 
del que uno se desbace cuando la ceremonia ba termi- 
nado, como en el sacrificio purificatorio. 

Antes de que el hombre aprenda a rogar a los dio- 
ses por el exito de sus empresas, utiliza la magia para 
lograr sus fines; y, cuando ha aprendido a creer en los 
dioses, no se olvida de los ritos antiguos. £stos sobre- 
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vivcti dentro del culto o al margen de el, si es que se 
trata de un culto con antiguas tradiciones 7 . Los cultos 
gricgos mis recientes repiten con tediosa monotonia el 
lfamado "ritual olimpico”: el sacrificio corriente con 
procesidn, himnos, danzas corales y banquete sacrificial. 
Pero Ios campesinos son siempre conservadores; en la an- 
tigua Grecia, como en la Europa moderna, las costumbres 
rusticas conservaron muchas reliquias de una etapa re- 
ligiosa ya envejecida. 

En Grecia, la lluvia constituye un don muy precia- 
do, y a menudo es demasiado escasa; por eso, el arte de 
provocar la lluvia era importante. La ciudad de Cranon 
dibuja en sus monedas un carro con un anfora que se 
utilizaba para ese fin. Probablemente, la vasija se lle- 
naba con agua y el carro se llevaba de aqiu para alia 
de niodo que el agua salpicara en todas direcciones. En 
el Uceo, el monte de Zeus en Arcadia, existia un pozo 
Uarnado Hagno. En tiempo de sequia, el sacerdote de 
Zeus se encaminaba al pozo y agitaba el agua con una 
ramita. Inmediatamente se observaba que del pozo una 
niebla surgia, se concentraba en forma de nube y llovia 
en toda Arcadia. El rito constituye el ejemplo mas sen- 
cillo posible de la rnagia pluvial corriente, pero lo ce- 
lebra un sacerdote de Zeus y esta acompanado por* un 
sacrificio; la religion se ha hecho cargo de el. Cuando 
hace falta agua, Ios hombres se vuelven hacia Zeus, el 
dios de la lluvia. £ste vive en las cimas de las monta- 
nas y a ese lugar concurren los hombres para rogar por 
la lluvia, por ejemplo al Pelidn, a Cos y a Ceos. Los 
que subian hasta el santuario de Zeus Acreo, sobre el 

* La mayor parte del material de los pirrafos siguientes se 
cT u rmu en Griech. Feste; cf. ademds L. Deubner, Attische Feste , 

DB. 
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Pelibn, lo harian envueltos en pieles de oveja recien 
desollada. En esta costumbre, se oculta un antiguo resto 
de magia meteoroldgica: la costumbre popular utilizaba 
el pellejo de algunos animales como proteccidn contra 
el rayo y el granizo. Cuando Empedocles, el fildsofo, cuel- 
ga cueros de asnos sobre las montanas que rodean a 
Agrigento como proteccidn contra el viento, lo que hace 
es seguir una antigua creencia popular. El vellon de 
Zeus, el tan discutido Aioc; wh8tov, corresponde al “Zeus 
turbulento” (MaipccxTY|<;). Me inclino a creer que en 
estos ritos se halla la clave de la explicacidn del mito 
del vellocino de oro; tiene relacidn con el Zeus del mon- 
te Lafistio. 

En nuestro clima, la magia del fuego es mas co- 
mun que la magia de la lluvia. Se discute si hay que con- 
siderarla como magia solar o como un rito purificador. 
No hace falta entrar en este problema todavia sin re- 
solver; senalaremos unicamente que la hoguera anual es 
bastante corriente en la antigua Grecia. Se quemaban 
en ella, como tambiin en la costumbre moderna, mune- 
cos con forma de hombres y de mujeres, animales vivos 
y ofrendas votivas. Esto ocurria, por ejemplo, en las 
Elafebolias, que tenlan lugar en Hiimpolis de Fdcida, 
en las Lafrias de Patras, trasladadas desde Calidon. Al- 
gunas veces, como en la actualidad, el fuego se encen- 
dia sobre la cima de una montana, por ejemplo, sobfe 
el Eta o el Citeron en el festival de las Dedalas 8 . 

En todas partes, en los ritos relacionados especial- 
mente con la agricultura, aparecen ejemplos del mismo 
circulo mdgico de ideas. El festival mis difundido de 

8 Ver mi artfculo, “Fire Festivals in Ancient Greece”, JHS, 
XX.II, 1923, pigs. 144 y sig. 
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Grecia era el de las Tesmoforias, celebrado en otono pa- 
ra asegurarse de que el poder fertilizante hiciera que 
las semillas, que pronto irlan a parar a la tierra, luego 
crecieran y prosperaran. El festival se celebraba en ho- 
nor de Demeter, pero los ritos se cumplian con inde- 
pendencia de la diosa. Un ejemplo repulsivo, pero es- 
clarecedor en cuanto al encantamiento para provocar 
la fertilidad, es el rito conocido como irsyaQi^eiv. Se arro- 
jaban cerdos vivos a una camara subterranea; despues 
de un tiempo, se sacaban los restos en putrefaccion, se 
los disponia sobre el altar y se los mezclaba con la se- 
milla. El mito cuenta que, cuando Hades se llev6 a 
Persefone y la tierra se abrio para recibirlo, el porque- 
rizo Eubuleo se perdio en el abismo junto con su re- 
bano. Esto constituye un cuento etiologico que trata de 
explicar esa practica. Las camaras subterraneas (peyaQa) 
constituian un rasgo notable del culto de Demeter. En 
Cnido, de donde proviene la famosa estatua de Demeter 
que estd en el British Museum, se descubrio una cripta 
de ese tipo y en ella muchos cerdos de mirmol y otros 
ahimales. 

Como los cerdos, en las camaras subterraneas se co- 
locaban otras cosas relacionadas con la fertilidad, por 
ejemplo pinas y falos. El falo es el simbolo evidente del 
poder procreador de la naturaleza. El lugar que ocupa 
en los ritos de la fertilidad resulta natural, por el pa- 
ralelismo entre la fertilidad humana y la vegetal, que 
resulta evident^ para todos los pueblos agricolas en tfha 
etapa mas primitiva. Mas a menudo que en el de Deme- 
ter, aparece tambien en el culto de otro dios vegetal, 
Dioniso. En sus festivales, se lo paseaba al frente de la 
procesion. Aun las grandes Dionisias, que se celebraban 
con esa elevada creacidn del espiritu griego, la tragedia. 
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se abrian con, una procesipn Mlica para la que se pedian 
falos tambidn a las colonias de Atenas. 

Mientras el grano permanezca en la tierra, . est'a en- 
comendado al cuidado de los poderes y el hombre no 
debe tocarlo. AI cosecharlo, ritos especiales deben bacer- 
lo accesible al uso humano. £ste es el sentido del sacri- 
ficio de las primicias. A estos ritos, que implican el le- 
vant amierno de un tabu, se mezclan otros que suponen 
la transferencia de la fuerza vegetal al hombre y a la 
nueva cosecha que surgira del grano almacenado. Pri- 
micias de todo tipo se hervian en una olla o se mollan 
para hornearlas como una torta. El nornbre griego de 
£sta es thargelos o thdlysion, y la mezcla de todas las 
primicias se llamaba panspermia. Estos detalles aparecen 
en gran numero de festivales, en el ya mencionado de 
las Targelias, que precedlan a la cosecha, y eh el ver- 
dadero festival de las cosechas, las Talisias. En las Pia- 
nopsias, que se celebraban en el otoho y reciblan su 
nornbre de las legmhbres liervidas en la panspermia, to- 
dos los miembros de la familia la comlan, y lo mismo 
ocurrla en las Oscoforias, festival afenicnse en ocasion 
de las cosechas de la vid y de los frutos. La panspermia 
'tienc un equivalence en las costumbres europeas refe- 
rences a la cosecha: cn Suecia se la conoce como “torta 
de las sementcras’’; se la fabrica con el grano de la ul- 
tima gavilla, aparece en la mesa de Navidad y, en la 
primavera, antes de comenzar el trabajo del campo, la 
come la gente de la casa y, algunas veces, tambien los 
demas recolectores. El “poder” que reside en la cosecha 
del ano esta encarnado en la panspermia y en la “torta 
de las sementeras”; por inteirmedio de ambas, se traslada 
a la gente de la casa y a la nueva cosecha que nacera 
de la semilla de la antigua. En dpocas posteriores, la 
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panspermia se consideraba sin duda como una ofrenda 
para los dioses, por ejemplo, para Zeus Georgo (“el 
Agricultor”), pero en la costumbre popular el sentido 
original resulta claro. En Sicilia, existio una practica que 
nos recuerda nuestras costumbres del mes de mayo: el 
rito conocido como las Bucoliastas. Un grupo de gente 
salia con un paquete de lentejas y un odre de vino. A1 
llegar a una casa, cantaban una senciila cancion, espar- 
dan lentejas en el umbral y ofrecian a los habitantes 
un trago de vino con las siguientes palabras: “Recibid 
la buena suerte, recibid la bendicion que traemos de 
parte de la diosa que ordeno esto” (o sea, la costumbre). 
Artemisa aparece como el origen del ofrecimiento, pero, 
indudablemente, se supone que la bendicion reside en 
las lentejas y el vino, y que se comunica por intermedio 
de ellos, de la misma manera que esta presente en la 
rama recien cortada que se planta frente a las casas el 
primero de mayo, segun la costumbre moderna. En Sue- 
cia, los muchachos que cumplen este rito entonan un 
canto de bendicion. Procesiones similares, en las que un 
grupo de gente, a menudo ninos, llevan de puerta en 
puerta un objeto portador de bendiciones, cantan una 
cancion con referencias al mismo y luego reciben rega- 
los, fueron tan comunes en la antigua Grecia como lo 
son en la Europa moderna. En la isla de Samos, se pasea- 
ba la eiresidne; en Rodas, una imagen de la golondrina, 
que anunciaba la primavera, como ocurre actualmente en 
Macedonia; en Colofon, un cuervo. 

He mencionado la rama sagrada, que confiere vida 
y fertilidad y cumple un papel tan importante en las 
costumbres agTicolas de la Europa moderna. Desempena- 
ba el mismo papel en la antigua Grecia, donde se la 
llamaba eiresidne o korythale. Aparece en las Targelias 
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anteriores a la cosecha y en el verdadero festival de las 
cosechas, las Pianopsias. La eiresione de las Pianopsias 
se parece mucho a la rama que se pasea en las modemas 
costumbres de la cosecha. Era una rama de olivo de la 
que colgaban todo tipo de frutos y pequenas botellas 
de vino y de aceite; se la llevaba en procesion y se la 
depositaba delante de la casa, donde podia quedar por 
el termino de un ano, para ser luego remplazada por 
una nueva. Pero Apolo se aduehd del festival, de modo 
que la rama tambien podia depositarse delante ae su 
templo. En las Oscoforias, el festival de la vendimia, se 
utilizaba una rama con un racimo de uvas. 

En nuestras costumbres populares, el poder bene- 
fico que reside en la rama sagrada se ha aplicado a to- 
dos los momentos importantes de la vida. Se, la enarbola 
cuando se celebra un casamiento o se construye una nue- 
va casa. Lo mismo ocurrxa en Grecia. La rama sagrada se 
dispoma en un casamiento y en el importante momento 
en que el efebo entraba en la edad viril. Se convirtio 
en un agregado inseparable de todos los ritos y festiva- 
les. Cualquiera que buscara la protection de los dioses 
llevaba la rama del suplicante (iv.ETTjofa), una rama en- 
vuelta en bandas de lana. La corona que cenia la ca- 
beza de los participates en todos los festivales y sacri- 
ficios tiene indudablemente su origen en la creencia en 
un poder benefico de la rama en flor. 

El poder que reside en la rama sagrada podia’ tras- 
mitirse, por su mera presencia o a traves de un contacto 
con ella, de la misma manera en que se trasmite el poder 
de la “torta de las sementeras” a los que la comen. En 
el festival de Artemisa Ortia, en Esparta, se azotaba a 
los jbvenes delante del altar de la diosa. Se consideraba 
esto como una prueba de resistencia al dolor y consti- 
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tula un elemento de la rigurosa preparation espartana. 
Pero no fue tal el origen de la practica. Es muy pro- 
bable que esta costuxnbre tenga relation con el golpe de 
la rama sagrada, en virtud del cual su poder se comunica 
al hombre, costurabre esta muy comun tambien en los 
tiempos modernos *. En todas estas practicas, la idea 
fundamental es evidentemente magica. El poder que re- 
side en la torta o en las ramas se trasmite a cualquier 
cosa que se ponga en contacto con ellas. El hombre en- 
tra en comunicacion con el poder sobrenatural; incluso, 
se lo podrfa llamar una comunion, si el uso de la pala- 
bra no estuviera limitado a los casos en que el hombre 
resulta henchido con un poder que proviene de un dios. 
Pero, aun en este caso, la idea es esencialmente la misma. 

La comunion, la union con la divinidad, desempena 
bajo diversas formas un papel muy importante en las 
religiones posteriores de la antigiiedad, de tendencia mis- 
tica. En la antigua religidn griega, aparece en un caso 
importante y tipico, el culto de Dioniso. En las orgias 
de Dioniso, el rito central estaba constituido por la omo- 
fagia. En la embriaguez del extasis, los adoradores des- 
pedazaban un animal y comian la carne cruda. El dios 
mismo estaba encarnado en el animal; en virtud de la 
omofagia, el hombre lo recibia en su propio ser, se hen- 
chia de su poder y, arrebatado, pasaba de la esfera hu- 
mana a la divina. En este caso, el rito se transforma en 
un medio para fines misticos, y por haber proporcionado 
una salida para esa tendencia el culto de Dioniso tuvo 
tanta importancia en la historia de la religion griega. 
Mas adelante, nos ocuparemos nuevamente en el; solo 

* La interpretation que se da en el texto al flagelamiento 
de los jovenes espartanos esti sujeta a serias dudas; ver mi obra, 
G esch, d. griech. Rel., I, pigs. 458 y sig. 
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quise senalar aqui su origen en los ritos e ideas primi- 
tives. 

En Grecia, el sacrificio animal corriente presenta 
ciertas particularidades que prueban la insuficiencia *de 
la antigua explication de que constituye una ofrenda a 
los dioses. El animal pasa a la esfera de lo sagrado en 
virtud de una consagracidn especial — aun los desperdi- 
cios son sagrados— , pero no entra en la porcidn de los 
dioses. Por el contrario, los dioses solo obtienen una pe- 
quena parte, los huesos y unos pocos pedazos de carne 
envueltos en grasa. Esta portion se quema sobre el altar, 
pero los hombres se apoderan de los mejores pedazos y 
celebran un banquete, aunque en muchos casos la car- 
ne del sacrificio no podia apartarse del lugar sagrado y, 
algunas veces, debia comerse alii antes del anochecer. 
Se han realizado intentos para explicar esas caracteristi- 
cas a traves de la idea de una comunion totemica 9 . El 
dios estaba encarnado en la victima del sacrificio y los 
adoradores recibian en si mismos el poder de la divini- 
dad, reforzando el vinculo al comer la carne del animal 
sacrificado, es decir, la carne del mismo dios. Resulta 
dudoso que se pueda utilizar una explicacidn totemica 
en Grecia, pero, en condiciones primitivas, cualquier ban- 
quetc posee significacion sagrada. Cualquiera due coma 
y beba en compafiia de un grupo de hombres esti unido 
a ellos por un vinculo sagrado; el acceso a una comida 
implica el acceso a la paz y a la proteccidn. Odiseo 
presta un solemne juramento en la mesa de la hospita- 
lidad. En la forma mas sagrada de matrimonio de la an- 
tigua Roma, la confarreatio, ambas partes comian jun- 
tas un pan'. En el sacrificio de Eumeo, en la O disea, se 

» W. Robertson Smith, The Religion of the Semites. 
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revela claramente que los dioses estaban incluidos en la 
comunidad del banquete: de las siete partes del animal 
sacrificado, los presentes reciben seis, Hermes y las nin- 
fas, una. De esta manera, el banquete comun ya resulta, 
en si, una comunion al unir a los participantes en una 
confraternidad; los dioses participan tambien del mis- 
mo. En este sentido, la explicacion del sacrificio animal 
como una comunion resulta indudablemente correcta. En 
el entran no solamente la carne de la vlctima sino tam- 
bien el pan y el vino, y se consagra al animal rociandolo 
con granos de trigo tiiturados; ademas, esta es la manera 
en que se comian los cereales en la epoca antigua. 

La idea de com uni bn tambien esta en la raiz de 
ciertas ofrendas votivas. Par lo comun, los objelos dedi- 
cados a los dioses y colocados en los templos se conside- 
ran como clones por medio de los cuales se desea ganar 
el favor del dios o mostrarle gratitud. En muchos casos, 
eso resulta correcto, especialmente en epocas posteriores, 
pero hay otros ejemplos con ciertos rasgos que no se 
pueden explicaf de esa manera. El don acostumbrado pa- 
ra un dios de las curaciones esta constituido por una re- 
presentation del miembro enfermo. Visto como un don, 
esto resulta curioso. La explicacidn probablemente con- 
sistaen que la imagen, como ocurre a menudo, se pro- 
pone ocupar el lugar de lo que esta representando. El 
miembro enfermo se consagra al dios para que participe 
de su poder curativo. Probablemente haya que explicar 
la ofrenda de cabello de la misma manera. Al entrar 
en la edad adulta, cuando la joven se casa o el efebo 
se hace hombre, se corta un mechon y se lo dedica como 
reeompensa por la crianza del nino, “salario de nodri- 
za”, como se lo llama comlnmente (doKTm'ioia); el des- 
dnatario es un dios, generalmente el dios del rio o la 
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ninfa de la luente que haya en el lugar. El cabeilo re- 
presenta al scr humano; un mechdn en manos de los 
dioscs coloca al hombre entero bajo su cuidado y pro- 
tection. 

El primitivo raundo de ideas que hemps examinado 
poscc dos caras: una positiva, la magia, que. en virtud 
de ciertos actos trata de lograr ciertos resultados; otra 
negativa, el tabu, que prohibe ciertos actos por temor de 
que sobrevenga un mal. Arabas constituyen aspectos de 
una misma creencia en el “poder”, cuya mal^fica in- 
fluencia se desea evitar, pero cuya benefica influencia 
se desea aprovechar. El tabu es un concepto general que 
puede aplicarse a cualquier acto y situacidn religiosos. 
En si, no es sino una prohibicidn. Sin embargo, puede 
adquirir cierta categoria y refinamiento al transformar y 
exaltar sus contenidos. Las prohibiciones del tabu se 
adaptan facilmente a una religion mas refinada. Se las 
considera como reflejo de la voluntad de los dioses y 
se las jerarquiza en la forma de disposiciones sobre la 
pureza y el respeto para todo 1 q referente a lo divino. 
Esas disposiciones conservan su cardcter ritual, pero, en 
principio, preparan el camino para un cambio funda- 
mental dc la motivacidn, cuyo punto de partida es el 
temor al dano pero cuya etapa final constituye la apa- 
ricidn de la conciencia moral. El tabii da origen a ritos 
sagrados solo a los efectos de lavar una mancha o cx- 
piar una culpa, y solo unos pocos posecn caracter espe- 
cial. Lo inverso ocurre con los ritos magicos positi- 
vos, que poseen caracter a la vez especial y diferenciado. 
Un rito claramente especifico resulta mucho mas dificil 
. de cambiar y de transformar; por eso, los ritos magicos 
conservan su forma original en las religiones mas refi- 
nadas, y lo unico que ocurre es que se pierde el motivo 
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m&gico, remplazado por la trad Id on y las ordenes de 
los dioses. Se inventan, entonces, cuentos etioldgicos pa- 
ra explicar costumbres qne ya no se comprenden. 

De esta manera, desaparece de la religidn griega la 
creencia en la magia, pero quedan los ritos que le„die- 
ron origen. Con ella, desaparecen tambien sus ofician- 
tes. Los hombres dotados de poderes migicos evidente- 
mente no aparecen en Grecia, aunque abunden en la 
mayoria de los demas pueblos. No existen magos, y s61o 
con di ficul tad se pueden descubrir en un pasaje homd- 
rico 10 huellas del primitivo rey-dios en virtud de cuya 
justicia la tierra produce sus cosechas, los ar boles se car- 
gan de frutos, las ovejas dan cria, el mar proporciona 
peces y los hombres prosperan. Se supone que el mito 
de Salmoneo, que irnito el rayo y el trueno, contiene re- 
miniscencias del antiguo hacedor de la lluvia, mago y 
rey en una sola persona. Indudablemente, la ausencia de 
magos se debe en parte a una caracteristica especial del 
espiritu griego que rechazaba la sujecidn a la hechice- 
ria, a la supersticidn y al dominio sacerdotal, pero la 
razdn tambien hay que buscarla en gran parte en las 
instituciones patriarcales de los griegos inmigrantes, en 
virtud de las cuales el jefe de la familia era a la vez 
el sacerdote y el mago de ella. Este hecho impidid la 
especializacion profesional y la acumulacion de poder 
y autoridad en manos de sus caracteristicos representantes. 

Para la veneracion de los dioses, se adoptaron los 
ritos magicos, convirtiendosclos en ritos sagrados. Resul- 
ta, entonces, que muchos de estos —salvo el mas comdn 
de todos, el sacrificio animal— son mas antiguos que los 
dioses, hecho que hay que subrayar con insistencia. En 


10 Odisea, XIX, v. Ill y sig. 
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realidad, ni la victima propiciatoria de las Targelias, ni 
la magia pluvial del monte Liceo, ni la rama sagrada, 
ni la panspermia y ritos similares presuponen nil dios. 
Un rito de ese tipo es predeistico; constituye un opus 
operation que obra en si y por si mismo, sin la interven- 
cidn de ninguna deidad antropomdrfica. 

Si estudiamos las costumbres sagradas de los grie- 
gos, y especialmente las que aparecen en £pocas deter- 
minadas del a no, los ritos de los festivales, encontrare- 
mos, por consiguiente, un gran nuracro de esas pricticas 
magicas, predeisticas. Estan relacionadas en especial con 
la agricultura, que en una epoca muy alejada en los tiem- 
pos prehistdricos debid de constituir la fuente de sub- 
sistencia mis importante o, en todo caso, indispensable. 
La agricultura se corresponde con los cambios del afio y 
todas sus etapas necesitan la protection del mismo po- 
der: cuando se arroja la semilla a la tierra, cuando el 
grano crece y madura para la cosecha, cuando se cortan 
las mieses, se trillan y se almacenan en los graneros, sin 
hablar de la recoleccion de los frutos. Por eso Aristote- 
les ( Ethica Nicom., 1160 a) hace remontar el origen de 
los festivales a la agricultura y, en general, lo hizo co- 
rrectamente. Los campesinos son aun mas conservadores 
en su religidn que en sus metodos de cultivo; en conse- 
cuencia, los ritos magi cos, predeisticos, aparecen en gran 
numero precisamente en los festivales agrarios: Tesmo- 
forias, Targelias, Oscoforias, Pianopsias y muchos otros 
que no mencionamos aqui pero que no olvidamos. Esos 
ritos estin relacionados con los cambios de las estaciones, 
y por eso nace un ciclo de festivales. En epocas poste- 
riores, el hecho origina la ordenacidn del calendario. 

El otro gran campo de la religidn primitiva es ’a 
relation con el mundo de los muertos. En Grecia, poco 


US 


CRRMCIAS y RtTUALES PRIMIT1V0S 


antes, de que se iniciara el periodo histdrico, ocurrid 
un gran cambio que se puede documentar arqueoldgica- 
mente: la cremacion remplazo a la inhumacidn. Du- 
rante el periodo cretomicenico, los muertos se enterra- 
ban. Los primer os inmigrantes adoptaron las costuxnbres 
funerarias del pals, pero la cremacion gand terreno con 
la ultima y mas poderosa oleada inmigratoria, la ddrica. 
Es probable, entonces, que ese fuera el metodo de los 
inmigrantes griegos con respecto a los muertos. Es ade- 
cuado, ademas, para un pueblo seminbmade, como de- 
bemos suponer que lo fueron. Lo usual ha sido consi- 
derar que un cambio en las practicas funebres constituia 
la expresidn de un cambio profundo en las ideas 
referentes a los muertos. En realidad, el lrecho tuvo 
cierta influencia — volvei'emos sobre el problema al ocu- 
parnos en la religidn homerica— pero en general la 
teorla no puede verificarse en Grecia, por lo menos si 
queremos comprobar su exactitud con las costumbres 
y creencias conocidas. En este caso, conviene seguir una 
linea de continuidad *. 

El rasgo mas primitivo y sustancial esti constituido 
por la burda creencia de que la vida se continua en la 
sepultura, de donde algunas veces los muertos se le- 
vantan, con la forma corporal entera, para ayudar a 
los amigos y danar a los enemigos, tal como lo hacen 
los heroes de la ciudad. De epocas posteriores, nos ha 
quedado cierto numero de tipicas historias de fantas- 
mas n . La mds conocida es la que utiliza Goethe en 
La novia de Co-rinto. Plinio el Joven habla de una casa 

* Para entierro y cremation, ver H. L. Lorimek, “Pulvis et 
umbra”, JHS, LXII, 1933, pig. ’161 y sig. 

n Recopiladas por Collison Morcey, Greek and Roman Ghost 
Stories, y p. WendiAno, “Aufike Geister- und Gespenstergeschichten” 
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en Atenas, donde el fantasma de un anciano macilento 
y desgrenado se apareciO engrillado y ahuyento a Ios 
ocupantes. Cuando cavaron el jardln en el lugar donde 
habla desaparecido el fantasma, encontraron un esque- 
leto encadenado. Indudablemente, este tipo de historias 
acompana a una superstition incipiente; representan la 
creencia popular originaria, que nace de oscuras profun- 
didades. No citare las apariciones en la tragedia, donde 
es usual que Ios esplritus se presenten en forma humana; 
pero, en un pasaje, Aristdfanes habla de una vieja que 
volvid de entre los muertos, y el folklore mas primitivo 
conoce figuras semejantes, aunque las llame heroes. Los 
habitantes de Temesa lapidaron a un atleta que habla 
violado a una doncella. Para mantener alejada la ira 
del mismo, deblan sacrificarle una doncella todos los 
anos, hasta que el boxeador Eutimo Io vencio en luclia 
franca y lo arrojO al mar. Segiin la creencia popular, 
en Atenas, el fantasma de Orestes solia caminar de noche 
saqueando y maltratando al que encontraba en su ca- 
mino. Un motivo semejante aparece disimulado en el 
antiguo rnito de Protesilao y Laodamia. Existla una cos- 
tumbre primitiva y brutal,- Hamad a pacyaliupoc, en la 
que el asesino separaba las manos y los pies de la vic- 
tims, los ensartaba en un cordel y los colgaba asi del 
cuello del cadaver. La idea era la de impedir que el 
muerto se vengara, de igual manera que los aborlgenes 
australianos cortan el pulgar de su vlctima para que el 
esplritu no pueda arrojar la lanza contra el asesino. 

Un rasgo mas importante lo constituye el hecho de 
que las costumbres funerarias y el culto de los muertos 

( Festschrift der schlesischen Gesellschaft fur Volskunde lur Jahr- 
hvndertsfeter der Universitdt Breslau , 1911) , pigs. 33 y sig. 
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revelen la misma idea 12 . En la bpoca micenica, se co- 
locaban en la tumba annas y joy as, alimentos y mi bra- 
sero para que el difunto pudiera proseguir su vida de la 
misma manera que antes. Se ha afirmado a menudo que 
en el tumulo de las tumbas de pozo de Micenas se ha- 
bian encontrado huesos de esdavos sacrificados que de- 
bieron acompanar a sus amos en la muerte. La afirmacibn 
no es correcta. Cuando se trazo el piano del lugar, en 
bpoca micbnica nds reciente, la tierra que se utilizo para 
format el ttimulo trajo consigo huesos de otras sepul- 
turas # . Pero las imageries de animales y de seres humanos 
que aparecieron en gran cantidad en las sepulturas mi- 
cenicas responden a 3a misma intention que los ushabtis 
en Egipto: servir al muerto en el otro mundo. En Homero, 
existe una conocida reminiscencia de esas antiguas cos- 
tumbres sepulcrales: en la pira de Patroclo, Aquiles sa- 
crifica a doce prisioneros troyanos, adexnas de caballos, 
perros, bueyes y ovejas. Los grandes vasos que adornaban 
las tumbas de la epoca del Dipilo no tienen fondo: las 
ofrendas alii vertidas bajaban hasta la tumba. Si se sa- 
crificaba un animal, la sangre se vertia en un agujero 
hecho en la tierra, y el cuerpo se quemaba. Sobre la tumba 
se colocaban comidas: se las Ilamaba “banquetes ofrecidos 
segun la ley y la costumbre” (Salts? svvopoi); los muertos 
son siiSEutvot (“bien servidos”). A veces, las piedras sepul- 
crales tienen la forma de una mesa. Mas adelante, apare- 

12 Ver los capitulos “Die Heroen” y "Der Seelenkultus’’, en 
la Psyche de Rohde; P. Foucaht, “Le culte des htiros chez Ies 
Grets” (Memoirrs de I’Academie des Inscriptions , XLII, 1918) ; 
L. R. Farnell, Greek Hero Cults and Ideas oj Immortality. 

* La afirmacidn de que se trajeron huesos de otras sepultu- 
ras cuando se niveld el lugar de las tumbas de pozo de Micenas 
no es correcta. Esos restos humanos pertenecen a sepulturas del 
cementerio del Hel&dico Medio, que tuvo esa misma localization 
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cen tubes que corren de La superficie de la tumba: hasta la 
urna cineraria. La cremacidn no pudo anular la idea 
de que el muerto, en la tumba, debla recibir alimentb y 
bebida reales; aun el muerto desconocido, del que ya 
nadie se acordaba, debia recibir su pore ion. Una vez al 
ano, se celebraba un festival general de almas. Los muer- 
tos visitaban las casas y se los agasajaba con una pans- 
permia; al final de la fiesta, se les' rogaba que desapa- 
reciesen de nuevo. El mismo festival, en algunos casos 
con la misma forma, aparece en la mayoria de los pueblos 
arios, desde la India hasta nosotros. Resultarfa extrand 
que, en este caso, no existiera relacidn alguna. Segun 
esas pricticas, la vida del muerto es una continuacidn de 
su vida sobre la tierra. Todas las noches se ofa el resonar 
de las armas y el relincho de los caballos alrededor del 
tumulo de Maratdn. La evocacidn de los muertos en la 
Odisea conserva la idea pero la ha trasladado de la se- 
pultura al mundo subterraneo. Minos es todavfa el rey 
que administra justicia a sus siibditos, y Agamendn apa- 
rece con su siquito real, que murid junto con dl. 

Esa unidad esencial de la persona viviente con la 
forma en que persiste despuds de la muerte se debilitd 
en dpoca muy temprana. Indudablemente, en todos los 
pueblos existe un concepto de alma en una forma u otra, 
pero, paralelamente, la idea del espectro spbrevive con 
tenacidad. En Grecia existe cierto mimero de ideas accr- 
ca del alma, que oscilan, como ocurre siempre, entre 
una fuerza vital y un doble. Muy cerca de la fuerza vital 
estd la psykhe, que alguna vez debid de significar “alien- 
to”, pero que llegd a tener el sentido de “espiritu”. El 
alma, como doble del hombre, aparece representada de 
un modo groseramente material; a menudo como un ani- 
mal. La serpiente es el animal animico mis corriente. 
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pero tambien lo es el pajaro. El alma de Aristeas sali6 
volando de su boca con la forma de un cuervo; en las 
representaciones alegbricas, el pbjaro animico es suma- 
mente comiin. A veces, toma forma semihumana; este 
tipo, en virtud de la historia de las sirenas en la O disea, 
resulta conocido en un aspecto completamente diferente. 
La figura que los mismos griegos llamaban eiddlon (“ima- 
gen”) y que constituye la representacibn clasica del alma 
es el resultado de la integracibn de los tres tipos. Con- 
siste en una imagen vaga del muerto, cuya representacibn 
artfstica es una figura diminuta y a menudo alada. El 
espectro le ha prestado la semejanza fisica; el alma aerea, 
la ligereza; el alma como pbjaro, las alas. La aparicibn 
de la cremacibn debib de producir una idea mbs espiri- 
tualizada del alma, pero resulta asombroso que haya 
ejercido tan poca mfluencia sobre el culto de los muer- 
tos, que siguib desarrollandose de la misma manera: sobre 
la base de la creencia en ]a supervivencia del muerto con 
su completa forma corporal. 

La igualdad despues de la muerte es una quimera. 
Abn mbs que en la actualidad, lo era en una epoca en 
que el hombre creia en la continuacibn del poder de los 
muertos. El hombre coimin era igualmente insignificante 
en la vida y en la tumba; aun sus mas allegados pronto 
lo olvidaban. Pero el principe era principe aun en la 
tumba; la muerte no disminuia su poder, meramente lo 
trasladaba a una esfera en que se lo consideraba con ma- 
yor veneracibn. Los descubrimientos arqueologicos ates- 
tiguan la continuacibn del culto de la sepultura como 
expresibn material de ese poder y esa creencia. Cabe su- 
poner que, al paso que el hombre comun sblo era recor- 
dado despucs de la muerte por los seres mbs allegados y 
mbs queridos, el principe era venerado por todo el pueblo, 
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tanto en la vida como en la muerte. El culto de su se- 
pultura concernla no sdlo a su lamilia sino tambien a 
todo el pueblo. 

Aqul esta la clave del culto griego del hdroe. Surgid 
del culto de los muertos; debid de fortalecerse en virtud 
de las institucioncs patriarcales de los ininigrantes griegos 
y extenderse a un circulo mas ainplio a travds del amor 
propio de las lamilias poderosas, ya quc las condiciones 
sociales, afirmadas en la idea de linaje y familia, hallaron 
su expresidn religiosa en el culto de los antepasados. En 
su origen, el culto del heroe no constituye sino el culto 
de un muerto que perteneria no sdlo a una familia en 
particular sino tambien a todo el pueblo. Si nos remon- 
tamos a la epoca caballeresca de Grecia, podremos com- 
prender que la palabra herds significa, en el origen (y 
tambien en Homero), prfncipe o noble; “sefior” seria la 
mejor traduccidn, si lo que se quiere indicar con la pa- 
labra es una persona de alto linaje. Ademas, se pUede 
observar cdmo el caballo, simbolo y orgullo de la nobleza, 
se convirtid en el atributo del heroc 13 , y se lo colocd sobre 
la piedra sepulcral, como nonnalmente la cola de mallas 
en la dpoca moderna. El culto del heroe nacid de la 
creencia en la existencia corporal, prqlongada despues de 
la muerte, de un hombre poderoso. El h^roe obra desde 
la sepultura y sdlo en el lugar donde estdn sus restos; 
su poder estd ligado a esos restos flsicos. El culto de los 
hdroes absorbid clementos extraiios, pero constituye, en 
el fondo, un culto de muertos poderosos, cuya fuerza 
abarcaba todo su territorio y todo su pueblo. Dejando al 
margen la propia idea general de los griegos. respecto a 

is Por lo tanto, no puedo compartir la comen te Concepcidn 
ct<5nica del caballo que hace muy poco expuso L. Malten, "Das 
Pferd ira Totenglauben”, A J, XXIX, 1914, pigs. 179 y sig. 
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los heroes y a su culto, podriamos hallar la prueba de lo 
afirmado mas arriba en la naturaleza del culto mismo, 
que es una continuation y amplificacion del antiguo cul- 
to de los muertos. 

El fondo de la religion griega estd constituido, en- 
tonces, por ideas universales referentes a los muertos, 
que deben ser alimentados y venerados por los vivos y 
que se levantan de la tumba para ayudar y vengar a sus 
parientes; ademas, por las que se refieren al poder que 
penetra en todo, amenazando a los hombres con peligros 
que estos tratan de evitar, pero otorgando tambidi bene- 
ficios que se desean obtener. Ya hemos senalado los 
cambios que sufrieron esas ideas como consecuencia de 
la creencia en los dioses. Nos ocuparemos ahora en esta 
creencia, el estrato religioso que cubrio a otro inferior 
y se mezcld con el. 



CAPITULO IV 


DIOSES DE LA NA TURALEZA Y DE LA VIDA 
HUMANA 


Lo que separa al "poder” de "los poderes” no es 
grande, no mayor que la diferencia entre el singular y 
el plural de la palabra. Sin embargo, inmediatamente se 
nota el cambio de sentido al poner la palabra en plural. 
La corriente de poder, homogenea, Integra, que fluye 
constantemente y se expresa a travds de manifestaciones 
individuales, queda fragmentada en centros de poder. El 
hombre proyecta su propio yo, consciente y volitivo, so- 
bre el rnundo que lo rodea; se ve obligado a ello porque 
sdlo a traves de la analogia puede lograr un conocimiento 
de lo subyacente en los fenbmenos, sea real o imaginario, 
y la primera analogia esta constituida por su propio ser. 
De ahi que adjudique a los poderes sentimiento, voluntad 
e intention. Hasta aqui, seria diffcil afirmar que esas 
entidades son personales, y menos aun antropomorficas, 
pero, al entrar en posesion de las mismas propiedades fi- 
sicas que el hombre, estan en vias de serlo. Las Keres, 
como a menudo llaman los griegos a los poderes que ejer- 
cen una influencia perniciosa sobre la vida humana, han 
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side comparadas con los badlos L La comparacion re- 
sulta esclarecedora, pero su correccidn es dudosa. El 
problema, indudablemente, pertenece mas bien al campo 
de la semantica que al de la historia de las religiones. 

En lo que sigue, tratare de senalar huellas de la 
idea de “poder”. Fue desplazada por el an tropomorfismo, 
vigorosamente desarrollado, que tambien transformer “los 
poderes”, Los griegos llamaron daimones a los tiltimos, 
pero, en gran parte, los daimones resultaron personales, 
antropomdrficos; ademds, la palabra daimdn puede indi- 
car tambien alguno de los grandes dioses. Huellas de- 
monisticas en los ritos son sumamente raras, pero el 
intercambio de ropas entre el novio y la novia al casarse 
podria quizas interpretarse de esa manera: la idea podria 
ser la de inducir a error a los espiritus en esa importante 
ocasidn, de la misma manera que los pueblos primitives 
cambiad las ropas de un enfermo para que los espiritus 
de la enfermedad no puedan reconocerlo y pasen de largo. 

La creencia en los daimones puebla de espiritus el 
mundo. Viven en los desiertos, entre las montanas, en la 
selva, en las piedras, en los irboles, en el agua, en rios 
y manantiales; son los que ocasionan todo Io referente 
al hombre; envian prosperidad y miseria, suerte y des- 
gracia. Son ellos los que dieron origen a la antigua afir- 
macidn de que “el miedo cred a los dioses”. Pues el 
hombre se siente mucho mas consciente de la interferencia 
de los poderes superiores en su vida cuando se enfrenta 
con las desgracias que cuando las cosas siguen imjmrso 
normal, Como consecuencia necesaria de esa idea, el 
objeto del culto mas primitivo, de una manera u otra, 

1 Jane Harrison, Prolegomena to the Study of Greek Reli- 
gion, espedalmente el cap. V. 
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debe mantener los poderes alejados de la vida; es un 
objeto apotropaico, una proteccibn contra el mal. Este 
enfoque de la religion y del culto ignora la magia o la 
considera perjudicial, pero, en su etapa primitiva, la 
misma posee una funcibn muy distinta. Por medio de los 
ritos magicos, los hombres tratan de asegurar fertilidad 
y prosperidad para si y para los demds; la magia estl al 
servicio del bienestar individual y del bienestar social. Se 
revela asi la intencibn mas elevada de la religion: esta 
dirigida, bajo la forma de magia, al bien general, evolu- 
ci6n de la que dimos muchos ejemplos en el capitulo 
anterior. 

Un rito magico hace referenda al “poder” en general, 
pero este misrno puede ser desplazado por “los poderes” 
o por un “poder” determinado, y ya estamos aqui ante 
el primer escalon que lleva hasta los dioses. En el to- 
temismo, al cumplir dertos ritos —por ejemplo, para la 
multiplication del animal totemico—, el individuo cree 
que su exito depende del favor del ser totemico primor- 
dial; en este caso, podria nacer un dios con forma de 
animal. Parece que esto ocurrio en algunos casos, pero 
resulta innecesario estudiar esta posibilidad en lo que se 
refiere a Grecia. Entre los ritos agrarios, existen ejemplos 
mas seguros y mas evidentes. 

Los espiritus vegetales pertenecen a uno de los capi- 
tulos mejor conocidos del folklore europeo y de las re- 
ligiones no europeas. El “poder” que se expresa en el 
follaje verde de los arboles y en las espigas de los campos 
resulta fragmentado en “poderes”, que toman la forma de 
un animal o de un hombre. Ademas de los ritos puramen- 
te magicos donde esta implicito el “poder”, a los que 
hemos aludido antes, aparecen otros que implican Id exis- 
tencia de “los poderes”; en un comiemso, e l hombre no 
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llega a estos ultimos a traves de la plegaria y del sacri- 
fido: esti tan poseido por la idea magica de que lo seme- 
jante produce lo semejante, que, para promover el creci- 
miento y el aumento de la vegetacidn, cumple ciertos 
actos con las representaciones e imagenes de los esplritus 
vegetales. Una idea que aparece con frecuenda es la de 
que hay que capturar y matar, en la cosecha, al espiritu 
vegetal con forma animal o humana. El mito de Litierses 
se explica de esta manera, pero es mis bien frigio que 
griego. En las Carneas, festival de la cosedia en Esparta, 
muchachos que llevaban ramas de vid disputaban una 
carrera; el jefe estaba adornado con cintas, y si los demas 
lo alcanzaban el hecho era considerado de buen augurio. 
Wide ha deducido, segun ciertos indicios, que ese mu- 
chacho ha remplazado a un carnero 2 . Una- costumbre 
semejante se observaba en las Oscoforias, en Atenas. En 
este caso, la interpretacidn depende totalmente del al- 
cance que queramos adjudicar a los paralelismos que 
aparecen en las costumbres de la cosecha de la Europa 
moderna. Una costumbre de Magnesia, sobre el Meandro, 
habla con mayor certidumbre 3 . Al iniciarse la siembra, 
se compraba un toro que se dedicaba a Zeus Sosipolis. 
Se lo alimentaba a expensas de la comunidad, y a todo 
el que traficaba en el mercado se le aseguraba que al 
proporcionarle comida realizaba una buena accion. Se 
lo sacrificaba en un momento que coincidla con la co- 
secha, y todos los que habian tornado parte en el festival 
compartfan la carne, Es indudable que ese toro perso- 
nifica la mies en pie, entre la epoca de la siembra y la 
cosecha, y que su sacrificio constituye una comunion con 

2 S. Wide, Lakonische Kulte, pigs. 78 y sig. 

* M. P. Njisson, G riech. Eesle, pigs. 23 y sig. 
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el espiritu vegetal. Esta costumbre asegura para el cu- 
rioSo rito de las Bufonias, en Atenas y otras ciudades 
jdnicas, una explicacion semejante, tal corao hace ya mu- 
cho se propuso. Se mataba un buey de labor con cere- 
monias quo indican que el sacrificio se sentla como cosa 
Ilegal. Se rellenaba luego la piel, se coldcaba delante 
del arado, y los concurrentes al festival comian la carne. 

En estos casos, el espiritu de la vegetacidn aparece 
con la forma de un animal. Puede presentarse tambien 
con forma humana, y esto ocurre en un ritual de la co- 
secha, que tiene importancia mucho mayor, porque dio 
origen a una de las grandes divinidades de Grecia, Se 
sabe muy bien que el espiritu de las mieses esta repre- 
sentado por las ultimas espigas cosechadas, y que a me- 
nudo se lo imagina con forma fiumana como la Madre 
de las Mieses. La Madre de las Mieses griega es De- 
meter 4 , cuyo mismo nombre quiza tenga ese sentido; 
en el festival de la cosecha, su imagen se levantaba entre 
los mpntones de grano con una gavilla y las ainapolas 
del campo en las manos. Esta interpretacidn ha sido dis- 
cutida, pero estd respaldada por el liecho de que, en los 
misterios de Dem^ter en Eleusis, la siega en silencjo de 
unas pocas espigas se consideraba el rito mis sagrado. 
Nuestra informacidn es de una epoca posterior, pero es- 
ta confirmada por una pintura de vaso -que muestra unas 
espigas en- un templo. Las espigas de cereales ocupaban 
un lugar en el culto; por eso, la afirmacion de que la 
diosa de los cereales tuvo su origen en ellas resulta fun- 
damentada. Existe una larga serie de epltetos de Demeter 
que se refieren a los cereales, la gavilla, la cosecha, la 

4 W. Mannhardt, Mythologische Forschungen, pigs. 202 y sig.; 
confrontar Griech. Feste, pigs. 311 y sig. 
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trilla y los montones de grano. Ai cereal se lo llama 
“fruto de Demeter”, y es ella la que separa el grano de 
la paja. El genio de la gavilla tuvo via libre para lie- 
gar a ser una diosa, sin que lo hayan trabado en su evo- 
lucion ideas religiosas de orden superior. Demeter ex- 
tiende su proteccion a la agricultura en general, cuyos 
ritos llegaron a relacionarse con ella. La mas antigua 
de las fabulas sobre este tema, las nupcias de la diosa 
con Yasio sobre un campo en barbecho, aparece men- 
cionada en Homero y constituye el disfraz mitico de un 
rito muy conocido, en virtud del cual la procreacion hu- 
mana trata de suscitar la fertilidad de los campos. La 
magia vegetal de las Tesmoforias (cf. pag. 117) estaba 
relacionada con Demeter; en los misterios eleusinos, que 
tuvieron su origen en un festival agricola, se traslado a 
la vida humana, por una facil analogia, la germinacidn 
y la decadencia de las mieses y nacio asi la expresion mas 
profunda del sentimiento religioso griego. La hija de la 
diosa es Core, ‘‘la doncella, la hija”. La hija de la Madre 
de las Mieses, la Muchacha de las Mieses, como se la lla- 
ma algunas veces en la Europa moderna, ocupa su Iugar 
natural en este drculo de ritos y de ideas; es la nueva 
cosecha futura, pero ha entrado en otro ciclo, en el cual 
nos ocuparemos muy prqnto. 

En el caso de Hermes, existe una evolution seme- 
jante 5 . Es uno de los pocos nombres con una clara 
etimologia; significa “el del montdn de piedras”. En 
Grecia existen diversos ejemplos del culto de la piedra. 
En la piedra habia un pojier; por eso se la ungfa, se la 
envolvia en taeniae sagradas y era objeto de culto. El 
famoso omphalos de Delfos es una piedra de ese tipo; lo 

5 M. P. Nilsson, Griech. Feste, pags. 388 y sig. 
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mismo ocurre con el pilar que era emplazado f rente 
a la casa y que la protegxa. Apolo se apoder6 de ambos 
y dio su nombre al bltimo, Apolo Agieo. Una gran piedra 
se levantaba sobre la cima del tumulo sepulcral, que a 
menudo estaba formado por otras mis pequenas. Era una 
costumbre muy difundida que todo el que pasara junto 
a uno de esos montones de piedras agregara a el la suya. 
En un pais sin caminos, esas piedras podi'an constituir 
mo j ones, y es probable que en su origen no todos fuesen 
tumulos. En ese montbn y en la gran piedra vivia un 
ddimdn. Como el conjunto constituia un mojon, ese 
ddimdn se convirtio en guia y protector del viajero; como 
era tambien el tumulo de una sepultura, resultd ademas 
guia de las almas, mostrandoles el camino hacia su reino; 
y como aparecio en Arcadia, tierra de pastoreo, promovio 
el aumento de las majadas y fue el patrono de los pas- 
tores. Las funciones del daimon se concentran, entonces, 
alrededor del mojbn y la gran piedra. Su imagen, el 
herma, no era sino una gran piedra erguida Sobre un 
montbn de ellas; desde un comienzo, esa piedra fue la 
morada del ddimdn; despues se la consider 6 como su ima- 
gen y se Ie adjudico una cabeza huraana. No llego a 
ser totalmente antropomdrfica, pero siguib protegiendo 
los caminos y las calles y se la eoloco sobre las sepulturas. 

En esos dos ejemplos se puede investigar cdmo un 
dios tuvo su origen en la creenciaen un poder demonico 
y en el rito correspondiente. Pero todavia nos queda un 
problema de irnportancia fundamental. Todo campo 
posee una ultima gavilla y una madre de las mieses; todo 
monton de piedras tiene en si un ddimdn que Vive y 
obra. De esta multiplicidad, .jcomo nace la unidad; es 
decir, una madre de las mieses, que protege todos los 
campos, y un dios de los montones de piedras, que vive 
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en todos ellos? Los procesos difieren un poco en ambos 
casos. Todos los anos reaparecia el ritual de la cosecha 
y, con el, la madre de las mieses: la fecundidad de un 
ano provenia de la del ano anterior, y la misma madre 
de las mieses volvia todos los anos, de la misma manera 
en que el sol sale todos los dias. De igual manera, las 
madres de las mieses de los diferentes campos se vieron 
obligadas a coincidir, asi como el nombre era el mismo. 
No habia nada que pudiera mantenerlas separadas: los 
cultivos cambiaban de tierra todos los anos en virtud 
del sistema de doble campo. Por otra parte, el espiritu 
del mojon estaba localizado en el determinado monton 
de piedras en que vivia. Tambien en este caso, el nom- 
bre comun produjo el descubrimiento del mismo espiritu 
en todos ellos; pero pudo producirse tambien otro tipo 
de evolucidn: que cada espiritu, localizado en su mon- 
tin, se coirvirtiera en un dios en pequena escala. Deidades 
de este tipo, menores y locales, son bastante comunes en 
Grecia. 

Los ddimon.es de la naturaleza constituyen el grupo 
mas numeroso. Aparecen en todas partes: las ninfas viven 
en las montanas y tambien en los irboles, manantiales, 
rios y mares *; los silenos son daimones de las fuentes 
y, junto con los satiros, constituyen daimones de la £er- 
tilidad; los Panes son de la misma naturaleza y el hecho 
de haber nacido entre pueblos pastores les proporciona 
un caracter especial; los centauros pertenecen tambien 
a esta categoria, aunque aparezcan sobre todo en la mi- 
tologia. La naturaleza est3 llena de estos daimones; son 
innumerables, ya que cada manantial, cada drbol, cada 

• El tenia de las ninfas mereceria mayor extension, ya que 
fueron sumainente populares y muy veneradas; ver mi obra Creek 
Popular Religion, pdg. 13. 
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objeto natural, dene o al menos puede tener el suyo, De 
ah i que surjan multitudes de ddimones de la naturaleza 
de distintos tipos. Dentro de cada grupo homogeneo, lo 
individual desaparece en el conjuhto; el daimon que re- 
side en un determinado objeto natural posee un circulo 
de adoradores sumamente limitado; la mayor parte no 
poseian culto, sino que existieron solamente en la creenria 
y la imaginacidn. En otros campos, tambiin aparecen 
grupos colectivos de esplritus o dioses, semej antes a los 
anteriores, como “los dulces dioses” (iteol pBi/i'/im), “los 
turbulentos” (Mai|raxtrjQ£s), las diosas de los nacimientos 
(las Ilitias), “las venerables diosas”, las Erinias (acjival 
{teal) y los "jefes” ( v Avaxe?), los dos hijos de Zeus, los 
Dioscuros. 

Estos espiritus intervienen en la vida y en la suerte 
de los seres humanos. Los hombres se vuelven hacia ellos 
en busca de paz, felicidad y prosperidad. As! como el ri- 
tual de la cosecha no podia abarcar todas las mieses del 
campo y se elegia una gavilla que represen tara al conjun- 
to, tampoco el culto podia dirigirse al grupo colectivo. 
La atencion se fijaba sobre un espiritu determinado entre 
una multitud de otros similares. Si tienen un lugar fijo, 
se elige el mis cercano; nace entonces un dios local. Si 
la Iocalizacion no constituye un rasgo notable, lo singular 
ocupa simplemente el lugar de ia pluralidad: en lugar 
de los Panes, se invoca a Pan. Resulta significativo que en 
un documento tan reciente como el registro del festival 
secular del emperador Augusto, las Ilitias aparezcan en 
plural, salvo en la invocacidn, donde se lee: “jOh tii, Ili- 
tia!” En una cavema dedicada al culto de las ninfas en 
Atica, donde se grabaron varias insa'ipciones en el siglo 
v a. C., se habla de las ninfas siempre en plural, salvo una 
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dedicatoria que dice: “Arquedemo lo [construyd] para la 
ninfa a . 

Las necesidades del hombre crearon los dioses, y el 
culto resulta la expresidn de esa necesidad. Un dios es an 
daim6n que ha adquirido importancia y ha fijado la for- 
ma a craves del culto. De entre una multitud de seres se- 
mejantes, el culto elige uno como objeto, y dste se con- 
vierte en un dios individual. Pero sobrevive la creencia 
en numerosos ddimones y, si el espiritu concibe simul- 
tdneamente ambas cosas —la divinidad unica y el grupo 
de ddimones—, estos ultimos adquieren un jefe. Por eso 
aparecen Pan y los Panes, Sileno y los Silenos, aunque 
Sileno se redujo a una figura semicomica cuando sus 
acompanantes pasaron a integrarel sequito de Dioniso. 
Artemisa es una gran diosa que parece haber nacido de 
esta manera. En esencia, no es sino la mis notable de 
las ninfas de los bosques y de las montanas. Va de caza 
y danza con ellas por las montanas, las selvas y los verdes 
prados. Como ellas, maneja los animales en la natura- 
leza virgen y alimenta a sus cachorros. Como ellas, ex- 
'tiende su influencia hasta los hombres: ayuda a las 
madres en el momento de suprema necesidad y protege 
a la generacidn que nace, pero puede tambien repartir 
una muerte violenta con sus dardos. Esa tendencia a 
exaltar hasta un lugar supremo a uno de muchos seres 
semejantes estaba tan arraigada, que ha dejado un ejem- 
plo correspondiente a la epoca de transicidn hacia la fe 
cristiana. Los “dioses salvajes’’ licios estaban represen- 
tados por doce figuras semejantes; se les agrego una 
ddcima tercera como jefe, colocada en el centro y de ta- 

6 AJA, VII, 1903, pig. 297. 
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m'ano un poco mayor, pero igual al resto en lo demis 7 . 

I,o que acabamos 'dc exponer explica s61o una parte 
del variado y coniplicado proceso que condujo a la 
creacion de los dioses mayores del politeistno griego. 
Existe una diferencia entre las deidades localizadas y 
los dioses que imperan sobre determinado fendmeno y 
se expresan a iravds de dl. Un dios del tiltimo tipo cons- 
tituye una deidad universal que es en todas partes la 
misma. Acabamos de ver cdmo, de un grupo colectivo 
de espivitus de la- naturaleza, el culto selecciona y crea 
ese tipo de dios; pero otros debieron de ser o, al menos, 
trataron de ser dioses universales desde su mismo origen. 
El ejemplo mds claro es el caso del dios sol y de la 
diosa luna, ya que no hay duda de que el mismo sol 
y la misma iuna brillan en todas partes; pero ambos 
desempenan un papel muy poco importante en la an- 
tigua religidn griega. En cambio, mucho mayor impor- 
tancia tiene el dios que impera sobre los fenomenos 
atmosfericos: tormenta, Iluvia y trueno. La lluvia trae 
mayores consecuencias que los rios y los manantiales: 
de ella dcpende la fecundidad de los campos y, como 
en Grecia no es muy abundante, los habitantes sentian 
agudamente su importancia. En Grecia, cualquier via- 
jero podia apreciar como las nubes se reunian suave- 
mente alrcdcdor del pico mds alto de las cercanias. En 
pocos instantes, el cielo se cubre de nubes, resuena el 
trueno y cae la lluvia. Alii, en la cima de esa montana, 
habita el que reune las nubes y arroja el trueno r el que 
env/a la lluvia y, por lo tanto, asegura la fertilidad. 
Gada cima y cada poblaciOn tienen su Zeus, pero, no 

7 O. Weinrf.ich, "Lykische Zw6Ifg3tterrrfief»” ( Sitzungtbcrich - 
te der Akademie tu Heidelberg, 1913, 5). 
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obstante, se siente que es el mismo Zeus el .que en todas 
partes reune las nubes, arroja el ray o y envia la lluv;a. 
Los fenomenos atrnosfdricos no pueden localizarse. 

Resulta, entonces, que el cardcter universalde cier- 
tos dioses les fue inherente desde un comienzo; otros nacie- 
ron de la multitud de espiritus de la naturaleza. Por otra 
parte, existieron dioses ligados a ciertos objetos natu- 
rales, a ciertos lugares. Poseian un limitado circulo de 
fieles, pero tambien sufrieron la misma evolution al 
ampliarse ese circulo. La poblacion y la importancia de 
una zona podtan aumentar y, en consecuencia, aumen- 
taba tambien la importancia del dios. Hay que suponer 
que en la epoca primidva, aunque en menor grado, 
tambien ttivieron vigencia las condiciones que en la 
epoca moderna y en la Grecia antigua acrecientan la 
creencia en una cierta deidad y producen centros de 
peregrinacijdn. La jerarquSa que podian alcanzar los 
dioses locales debid de depender de circunstancias cuyo 
conocimiento nos resulta insuficiente; a lo sumo, po- 
demos conjeturar que en ello participaron el caracter 
del pueblo y aun circunstancias accidentales. La religidn 
semitica proporciona un ejemplo de este tipo de evo- 
Iucidn en el que predominan los dioses locales. Los 
Ba'alim, semejantes en naturaleza, diferentes en locali- 
zacion, asumieron funciones generales y hasta se con- 
virtierort en dioses solares. Todas las poblaciones tenian 
su propia deidad que subvenia a las sencillas necesida- 
des de cada una. En el imbito de la tribu, prevalecid el 
monoteismo: los dioses de tribus diferentes eran amigos 
o enemigos segtin que las tribus mismas Io fuesen. En ttna 
cultura mas evolucionada, como la babilonica, los feno- 
menos de la naturaleza aparecen mds tarde distribuidos 
entre los dioses; estos, en consecuencia, tienden a adqux- 
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rir un caricter universal. Pero la locaIizaci6n de las di- 
vinidades seraiticas estaba tan arraigada, que las funcio- 
nes generates se distribuyeron entre los dioses de las 
ciudades: el dios del mar, Ea, perteneda a Eridu; el 
dios del sol, Shamash, a Sippar; el dios de la luna. Sin, 
a Ur; etcetera. El amo del panteon era el dios local cuya 
'ciudad habia ganado una position de supremada sobre 
las demis: Marduk de Babilonia. 

Estos hedios nos ayudan a comprender la evolucion 
en Grecia. En este caso, la tendencia a la universalidad, 
es decir, la distribucion de atributos y funciones entre 
dioses adorados en todas partes, resultid victoriosa y 
desplazo a los dioses locales hacia un Iugar subordinado. 
Es indudable que se veneraba a las ninfas de las fuentes 
y a los dioses de los rlos de cada lugar, pero el dios de 
las aguas era uno, Poseidon, que domind y eclipsd a 
todos ellos. Los dioses universales se convirtieron ade- 
mds en dioses protectores, particulares para cada ciudad; 
en realidad, de esta ultima funcion nacio una diosa 
de una ciudad, pero universal: Ateria. Es verdad que, 
en algunos aspectos, Zeus o Atena en Atenas constituye 
una divinidad; en Tebas, otra; en Esparta, -otra dife- 
rente, etcetera, de la misma manera en que varian las 
Madonas de distintas ciudades; pero, por otra parte, 
nunca seria excesiva nuestra insistencia en senalar que, 
aun en la conciencia general, el mismo Zeus y la misma 
Atena imperaban en Atenas como en Tebas, Esparta 
y otras ciudades, aunque llevaran diferentes epitetos. 
Un nombre constituye un poder, y esto resulta verdad 
tambien con respecto. a los nombres de deidades, en lo 
que se refiere a unidad y universalidad, y tambien en 
otros aspectos. 

En Grecia, los grandes dioses evolucionaron a ex- 
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pensas de los espiritus de la naturaleza y de los dioses 
locales. Atin mas; convirtieron a esfos en acompanantes 
y servidores. Artemisa aparece rodeada por ninfas de 
la montana y de la selva; Poseidon, por ninfas del mar; 
Dioniso, por silenos y sd tiros. Pudieron tambien absorber 
divinidades colectivas: en lugar de los dioses “amables” 
o “turbulentos” (ikoi ucdixioi, paigcr/TrjQEg) aparece ge- 
neralmente el Zeus “amable” o “turbulento” (Zeus Mei- 
likhios, Maim&ktes). Los grandes dioses usurparon las 
funciones de los dioses menores, se aduenaron de sus 
nombres para usarlos como epitetos, o los convirtieron 
en sus servidores y subordinados. Por ejemplo, en Ami- 
clas, Apolo se apoderd del culto del dios preheldnieo Ja- 
cinto. Jacinto quedd reducido a una posicidn de heroe 
que recibia un sacrificio preliminar en el festival de 
Apolo, que alguna vez le pertenecid y que todavia lle- 
vaba'su nombre: las Jacintias. En el mito, Jacinto se 
convirtid en el favor ito de Apolo, a quien el dios matd 
por accidente. A veces, Apolo recibia ademds su nombre 
y se lo llamaba Apolo Jacinto. Los dioses locales que 
escaparon a ese destino vivieron tranquilos y oscuros, li- 
mitado su culto a un pequeno circulo de fieles. Algu- 
nos de ellos adoptaron una carrera mds modesta, como 
Aqueloo. 

Se ha afirmado que un rasgo esencial de los dioses 
consistia en que cada uno debia representar alguna espe- 
cialidad, alguna funcion peculiar. La afirmacidn implica 
un problema: ^cudl era el campo de esa especializacion? 
Tedricamente, podia llegar a limites casi indefinidos. 
Algunas religiones crearon dioses para funciones espe- 
ciales hasta en pequenos detalles 8 . El ejemplo mejor co- 

8 H. Usener, Oottemamen . 
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nocido esta constituido por los dioses romanos de los 
indigitamenta. Pero estos dioses con f unci ones sumamen- 
te especializadas no son originates, sino el producto de 
la especulacibn sacerdotal y de un formalismo minucio- 
so. El hombre comiin no especializa sus necesidades de 
esa manera formal, y son las necesidades del hombre las 
que crean los dioses. Elige a uno de los poderes 6 dai- 
mones que habitan en su imaginacibn y se dirige a el 
para inducirlo a satisfacer sus requerimientos. En una 
religion como la griega, con una evolucibn natural) exis- 
ten entonces pocos dioses que puedan considerarse dei- 
dades de ese tipo, con funciones especiales. La fnayor 
parte de estas divinidades son locales, o bien constituyen 
epitetos muy claros que indican una funcibn del dios 
en especial. No creo que exista mucha diferencia entre 
un epiteto como xonooxobcpog (“nodriza de los ninos”) 
aplicado a Artemisa o Demeter, y acxs() 0 ;n:T]tf|g (“el que 
arroja el rayo”) como epiteto de Zeus, aun cuando el 
primero aparezca como ^epiteto en el culto, y el segundo 
solamente en poesia. “El que arroja el rayo’’ nunca se 
utilizb como nombre para un dios del rayo como fun- 
cion original, dios que, por otra parle, bien pud o sugc- 
rirse sobre bases generales. Las necesidades del hombre 
primin' vo estaban muy poco especializadas y por eso uni- 
camente surgib un limitado niimero de dioses con fun- 
ciones particularcs. Los grandes dioses surgieron de entre 
ellos y de su mutua rivalidad'. A lo largo de su evolu- 
cibn, asumieron nuevas funciones que respondian a ne- 
cesidades mds especializadas de sus fieles, en virtud de 
uha cultura en aumento. Pudieron tambien asumir fun- 
ciones que pertenedan a otros dioses. Nada les impedia, 
ademas, invadir mutuamente sus dominios respectivos. 

Ademds de los dioses locales y de los espiritus de la 
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'natural eza, existen algunos otros elementos que estaban 
destinados a producir los dioses griegos. Los ritos les 
agregaron elementos sumamente importantes. En el ca- 
pitulo anterior senalamos que, despues que surgio la 
creencia en los dioses, los ritos magicos que obraban en 
si y por si mismos, como un opus opemtum, se agrega- 
ron a los dioses y se transfirieron a su culto. De este 
modo, la magia meteorologica pasd al culto de Zeus; las 
purificaciones y la curacion de enfermedades, al de Apo- 
lo; los ritos de la fertilidad, a los de Derntier y Dioniso; 
las fogatas anuales, al de Artemisa. Asi los dioses adqui- 
rieron la mayor parte de sus ritos y iestivales que, en su 
origen, eran predeisticos, por lo menos en lo que respecta 
a los que tienen mas interns para la historia de las 
religiones. No hace falta decir que ese proceso, que 
acompano al dios en constante* evolution desde sus mis- 
mos comienzos, contribuyO poderosamente a desarrollar 
su influencia y autoridad. La recompensa de los dioses 
consist.! 6 en desplazar hacia el fondo el car Ac ter magico 
de los ritos, con lo que se gano en elevation religiosa. 

En el intento de explicar los origenes del polxteis- 
mo griego, nuestras ideas respecto a la significacidn fun- 
damental de los distintos dioses desempenan un importan- 
te papel. El problema es dificil pero no siempre insolu- 
ble, si se parte de premisas correctas. Para ilustrar el 
metodo, quiero citar las palabras de un eminente fil6» 
logo respecto a la signification fundamental de las for- 
mas, lingiiisticas 9 . 

“Hay que distinguir cuidadosamente entre el sig- 
nificado general y el significado original de una forma. 

» K. Brugmann, Griech. Grammatik, en Muller, Handbuch 
der kiassischen Altertumswissenschaft, 112, ,pag. 13. 
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El primero constituye la fusibn de los distintos usos de 
la forma dentro de una idea comun mas amplia; es una 
fbrmula general a la que intentamos referir funciones 
separadas y, como producto de la abstraction lbgica, so- 
lo vale para el estudio del nso real de la forma. La sig- 
nificacibn fundamental constituye la funcibn original a 
partir de la cual, en el curso del tiempo, se desarrolla- 
ron las distintas significaciones y, por lo tanto, es la tini- 
ca funcibn, estrictamente hablando, que la forma tenia 
cuando nacib.” 

Mutatis mutandis, lo mismo se puede afirmar de los 
dioses, pero el problema es quiza un poco mas diflcil. 
Un dios nace no solainente de una evolucibn interna a 
partir de la funcibn original, sino tambien por el agre- 
gado de elementos exteriores. Puede ocurrir que el cen- 
tro de cristalizacibn original en la concepcion de las 
funciones del dios quede bastante en la periferia. Es in- 
dudable que en los ultimos anos no se ha prestado gran 
atencibn al problema, porque se exageraron sus dificul- 
tades y se subestimb su importancia para la historia de 
las religiones. Me atrevo a alentar la esperanza de que 
mi exposicibn demuestre, por lo menos, que la solucion 
de ese problema resulta indispensable para comprender 
la evolucibn de la religion griega. 

Una visibn general del pantebn griego como resul- 
tado de la evolucibn que hemos trazado debe romper con 
las ideas tradicionales. Su base estd en la premisa de que 
las necesidades del hombre crean los dioses y que el mis- 
mo, si bien comienza con los dioses de la naturaleza, se 
eleva hasta los que resultan una expresion de las fun- 
ciones superiores de su vida. Esta afirmacion implica que 
las personas divinas no pueden tomarse como unidades. 
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como se hace generalmente, sino que hay que fragmen- 
tarlas en sus diver sos componentes. 

Cualquiera que desee comprender realmente la re- 
ligion de la antigiiedad debiera tener delante de si un 
cuadro limpido y vivo del paisaje antiguo, tal como apa- 
rece repre.sentado, por ejemplo, en ciertos relieves hele- 
nisticos y en los frescos pompeyanos 1(> . Ese paisaje posee 
una saturacidn religiosa que nos resulta bastante extra- 
na. Nadie podia transitar fuera de la casa sin encontrar 
un pequeno templo, un recinto sagrado, una imagen, un 
pilar de cu 1 to, un arbol sagrado. En todas las cavernas y 
manantiales vivian ninfas. Esos cuadros responden exac- 
tamente a la dcscripciYm de los bajos de la boca del rio 
Alfeo que aparece en Estrabdn (VIII, 343). “Toda la 
zona estd llena de santuarios dedicados a Artemisa, a 
Afrodita y a las ninfas, situados en bosques con flores, 
que se deben sobre todo a la abundancia de agua; a la 
vera de los caminos hay muchos hermes y, sobre los pro- 
montorios cercanos al mar, santuarios de Poseiddn.” Es- 
te cuadro pinta la expresion mas persistente, aunque no 
la superior, de la religion antigua; fue la ultima forma 
en ceder su lugar al cristianismo. Estas caracteristicas de 
las epocas posterioies tambien las tuvo en dpocas mds 
primitivas: la creencia en los espiritus de la naturaleza 
tenia entonces el mismo vigor. 

Lo que interesa al hombre no es la naturaleza en 
si, sino la vida de la naturaleza en la medida en que in- 
terviene en la vida humana y constituye su base nece- 
saria y evidente. Los peligrosos y temibles poderes de la 
naturaleza no se destacan tanto, por lo menos en Grecia, 

10 Mi. Rostowzew, “Die hellemstisch-romische Architektmland- 
schaff ( Mittcilungen des Deutschen Archaologischen Institute zu 
Rom, XXVI, 191 1, pags. l y sig.) . 
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comb podria esperarse segiin una teoria ampliamente 
aceptada sobre el origen de la religion. En primer piano, 
aparecen las necesidades del hombre, la naturaleza co- 
mo medio para la existencia humana, su generosidad, ya 
que de ella depende que el ser humano muera de ham- 
bre o viva en la abundancia. En Grecia, tierra poco re- 
gada, las arboledas y los campos verdes clonde el agua 
produce rica vegetacibn resultan, por lo tanto, las mora- 
das de los espiritus de la naturaleza, y lo mismo sucede 
con los bosques y colinas donde habitan los animales 
salvajes. En epocas mas primitivas, la caza constitute da 
importante medio de subsistencia. En los bosques, las 
ninfas bailan y cazan, merodean satiros, silenos y cen- 
tauros; los Panes protegen los rebanos, pero pueden tam- 
bien dispersarlos aterrorizados. La vida de la naturaleza 
esta agrupada alrededor de Artemisa, que en epocas pri- 
mitivas era la senora de los animales salvajes y alguna 
vez fue representada quizd con la forma de un animal; 
ama las colinas, los bosques y los lugares bien regados, 
y promueve la feitilidad natural que no depende del es- 
fuerzo del hombre. Afrodita, con menos frecuencia, apa- 
rece como diosa de la vegetation exubet ante; se la llama 
a veces “la de los jardines”, y lo mismo que Artemisa y 
las ninfas tenia santuarios en la boca del Alfeo.- 

Existe un tipo de diosa en Arcadia 11 que se ase- 
meja a Artemisa, pero cuyo nombre aparece a menudo 
en plural; extendia su proteccidn tambien a la natura- 
leza cultivada, a la fecundidad de los campos, y por eso 
se la ha identificado sobre todo con Demeter y Core. 
Estas diosas a menudo no tienen nombre y se las conoce 
como "las grandes diosas”; una de ellas se llama Despoi- 

11 M. P. Nilsson, Griech, Feste, pigs. 342 y sig. 
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na, la “sefiora”. Ya hemos dicho que este tipo proporcio- 
na el mejor ejemplo de las divinidades teriomdrficas. Fi- 
guras de animales con vestiduras humanas adornan el 
manto de la Despoina en la estatua de Licosura — quizas 
aludan a una mascarada animal en el culto— y esta dio- 
sa, como Arterriisa, posee una cierva sagrada. Esas deida- 
des nacieron de la misma raiz que Artemisa, pero son 
mds- primitivas, no tan especializadas en su origen y, en 
su pluralidad, conservan algo de su naturaleza colectiva 
original. 

Ese tipo de diosas aparece en r cl acid n con Poseidon, 
cuya esfera de actividades es mucho mis amplia que el 
mar, al que lo redujo la mitologfa ortodoxa originada en- 
tre los navegantes jonios. Se lo adoraba ardientemente 
tambien en el interior, en Arcadia, Beocia, Tesalia. En 
la Acropolis de Atenas creo un manantial con un gol- 
pe del tridente; en Tesalia, abrio el valle de Tempe 
para el rio Peneo; en el Peloponeso, donde los rios a 
menudo siguen un curso subterraneo, es "el que se 
mueve por debajo” (yaidoyog). Para los habitantes de la 
costa, como los jonios, resulta naturalmente el dios del 
mar. Para la imaginacidn de muchos, las corrientes de 
los rios y las olas del mar adquieren forma de toros o de 
- caballos. En Escocia, todavia persiste la creencia en un 
espiritu del agua con forma de caballo, y todavia habla- 
mos metafdricamente de “caballos blancos” y de las va- 
cas de la reina del mar. Por eso, Poseiddn es el dios 
de los caballos y de los toros (utmo?, mepsiog); en Arca- 
dia, creo el caballo y 61 mismo se transforma en uno de 
ellos. La palabra “caballo" [hippos] entra en la compo- 
sicion de muchos nombres de fuentes, Hipe, Hipocrene, 
Aganipe. El Aqueloo es un rio de la parte central del 
occidente de Grecia; esta divinidad estuvo a punto de 
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convertirse en el dios general de los rios y fue venerado 
en muchos lugares griegos; se lo represent a corao nn toro 
con cabeza humana. Poseidon es sobre todo el dios del 
elemento — pocos dioses estan ligados a su elemento de 
manera tan estricta— , pero en su culto raras veces se des- 
taca el poder fertilizante del agua. En ocasiones, se lo 
venera como el germinador de las plantas (qnmft|xiog) y 
ocupa un lugar en las Haloas, el festival atico de la 
vegetacion. 

El grano con el que se hace el pan constituye el 
medio de subsistencia mas importante y, por lo tanto, 
el agua que cae en forma de lluvia resulta mas nece- 
saria que cualquier otra. Proviene de Zeus, dios del tiem- 
po atmosferico, quien, en consecuencia, se convierte en 
dispensador y dios de la fecundidad. A veces, se lo llama 
con nombres tales como "el agricultor" (ytmQybq). Ese 
aspecto de su naturaleza se revela con mayor claridad 
aun en los ya mencionados ritos agrarios que estaban in- 
cluidos en su culto. La familia de los Buzigas, que cum- 
pllan la sagrada operacion de arar al pie de la Acropolis,. 
— rito agrario nativo de Atenas— , estaban, al mepos, en 
relacibn estrecha con el culto de Zeus. La analogla entre 
la criatura humana, que nace de la semilla depositada 
en el seno de la madre, y el grano que germina de la 
semilla depositada en la tierra, se present^ al espiritu de 
los griegos, como al de muchos otros pueblos, y quedo 
expresada en costumbres que trataban de promover la fer- 
tilidad de los campos por medio de la procreacibn huma- 
na. Ya hemos mencionado algunas (pag. 117); otro grupo 
importante se conoce con el nombre de "matrimonio sa- 
grado”. En la mitologla, aparece representado como el 
matrimonio de Zeus y Hera, y su significado natural se 
aprecia en unos conocidos versos de Homero. Ciertas hue- 
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lias del matrimonio sagrado aparecen tambien en el ri- 
tual, pero aqtii, como en las costumbres populares mo- 
dernas, la novia constituye el rasgo mis importante y a 
veces aparece sola. La lluvia se vierte y fertiliza el regazo 
de la tierra, idea que Esquilo encerrd en una magnifica 
alegoria. La tierra es la madre de todo, pero su persona- 
lidad, como su imagen —una mujer con las piernas hun- 
didas en el suelo— nunca se separo del elemento ni ad- 
quirio una forma independiente. Su culto no es frecuen- 
te, es mis una idea de la naturaleza que una divinidad I2 . 
El mismo Zeus, como dispensador de fertilidad, se con- 
vierte en un dios de la tierra, en una deidad ctonia 
(X&oviog); no debe entenderse como dios del mundo subte- 
rraneo que impera sobre Ios muertos, sino como el po- 
der que habita en la tierra y Iiace aflorar los frutos del 
campo. Por eso, Hesiodo (Op. et di 465 y sig.) reco- 
mienda al agricultor que, al apoyar la mano sobre el ara- 
do, ruegue al Zeus de la tierra (^Hdvios) y a la sagrada 
Demeter para que las espigas del grano de Demeter se 
hagan pesadas y maduras. En Mxcono, Zeus Ctonio y Gea 
Ctonia recibian un sacrificio en comun, y dos dias antes 
se ofreda otro a Demeter, Core y Zeus Buleo. Pareciera 
que Zeus, en este caso, hubiera absorbido al Eubuleo que 
aparecia en el cuento etioldgico sobre el ritual aludido 
en relacidn con las Tesmoforias (cf. pag. 117). 

Zeus entra asi en estrecha relacibn con la diosa de 
la agricultura. Demiter, cuyo sentido ya hemos estudiado. 
En Flia, en el Atica, existid un altar comiin para Deme- 
ter “que envla los dones (del grano)’’ (’Avriui&djpa) y 
Zeus “propietario” (Ktr'iCTiog). En Homero y Hesiodo, Zeus 

12 Por eso, no puedo estar de acuerdo con A. Diet ouch, 
Mutter Erde. 
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esel que dispensa la riqueza; en Esparta se lo llama “el 
opulento” (jiAcnJciog) y a veces se le dice oAptog, que tiene 
el mismo sentido. En condiciones primitivas, la riqueza 
consiste en la provision de grano que debe mantener al 
hombre durante el periodo del ano en que la naturaleza 
no produce nada. El que nada posee, debe morir de ham- 
bre; pero el que ha acumulado, puede ayudar al vecino 
necesitado. El dios de la riqueza, Pluto o Pluton, represen- 
ta, pues, la provision de grano. En la antigua Grecia, co- 
mo ocurre en la actualidad en muchos Iugares del sur, 
se lo almacenaba en camaras subterraneas o en grandes 
vasijas sepultadas en la tierra. Despues de la cosecha, en 
junio, se guardaba de esta manera no solo la provision 
que debia convertirse en pan sino tambi^n la que cuatro 
meses despues, en octubre, debia sembrarse para pro- 
ducir la nueva cosecha. En Sicilia, el festival de la co- 
secha se llamaba por eso Koqtic ■xataycoyri, “el descendi- 
miento de la doncella (del grano)”, es decir, hacia el al- 
macdn subterraneo. Alii aba jo quedaba en poder de 
Pluto, el dios subterraneo de la riqueza, hasta que se 
la sacaba de nuevo, en la epoca de la siembra, y se la 
unia a su madre Demeter, la diosa de la agricultural 
La religion de Demeter, que ya conocemos, nacio 
de una fusidn natural de los dioses subterraneos de la 
provision del grano con los dioses del mundo inferior 
que imperaban sobre las almas, y del paralelismo exis- 
tente entre la aparicidn y muerte de las cosechas y la vida 
humana. La hija de Demeter, Core, era arrebatada por 
el senor del mundo subterraneo y trasladada a su reino. 
Pasaba una tercera parte del ano alii, y los dos tercios res- 

F. M. Cornford, "The ’Alta qx®! i d the Eleusinian Mys- 
teries” (Essays and Studies presented to Sir W. Ridgeway , pdgs. 153 

y sig.) . - 
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tantes con su madre. El origen escueto y poco profundo 
de este mito hay que huscarlo en lo que podriamos 11a- 
mar la religibn de lo domestico. 

Resulta sugestivo, respecto a la posicidn predomi- 
nante de Zeus y a su relacibn con las cosechas, que se 
lo identifique con Ios dioses de la casa. El Zeus propieta- 
rio (Krr|<noc) protege la despensa 14 . All! se coloca para 
el una vasija con panspermia. En su origen, fue la ser- 
piente guardiana de la casa, y con esa forma se lo repre- 
senta hasta muy avanzada la epoca cldsica. No se per- 
mitia que los extranjeros participaran de su culto, y su 
altar constituia el centro alrededor del cual se reunian los 
esclavos del hogar. Los dioses de la casa aparecen a me- 
nudo en plural. Se los Hama entonces “hijos de Zeus” 
(Ai6g xouqoi), y sus simbolos son los mismos, dos vasijas 
entrelazadas con serpientes. Una figura semejante.es “el 
buen espiritu” (’Aycdlog Saipcov) que recibia una liba- 
ci6n de vino puro al final de la comida; tambien se lcf 
representaba como una serpiente. Ademas de el, tenemos 
references sobre los “dioses buenos” (dyallol fteol). Zeus 
Filio y Zeus Miliquio son afines a Zeus Ctesio; adonis de 
Zeus Miliquio, aparecen Ios Heol pei/.r/ioi, “Ios dioses ama- 
bles”. Todos estos dioses recibian theoxenia, es decir, una 
comida servida en mesa aparte; las deidades del hogar 
recibian su alimento, lo mismo que los duendes de epo- 
cas posteriores. 

El centro de la casa y de su culto era el hogar fijo 
en el medio de la gran habitacion donde vivia la fami- 
lia, la etma. No se hacia culto de una imagen sino de 
ese lugar y del fuego que ardia en el, Por eso, Hestia 
a menudo no resulta totalmente antropomorfa; la idea 

1 4 Ver mds arriba, pig. 48. 
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.original se manifiesta claramente. Se recibia al recien na- 
cido en el seno del liogar paseindolo alrededor del fo- 
gdn. Todas las comidas se iniciaban y finalizaban con 
una libacidn dedicada a Hestia, es decir, sobre el fog6n 
(de igual manera, en Roma, los penates recibian eri to- 
das las comidas una porcion del alimento y de la bebi- 
da, depositada alii en pequenos recipientes que se va- 
ciaban luego dentro del fuego). El sentido de la ex- 
, presidn proverbial “sacrificar a Hestia” (‘Ecm« fKisiv) 
muestra que ninguna parte de las ofrendas del fogdn se 
retiraba o se donaba a otros. En epocas prehistdricas, esa 
santidad estricta del culto domestico se extendid tambidn 
a las cenizas, que se enterraban dentro de la casa 15 . La 
santidad del fogdn es griega, no cretense, porque en 
Creta no aparece el fogdn fijo y sdlo se encuentran bra- 
seros mdviles. Sin embargo, tambidn alii se admitid a 
Zeus como dios del hogar (gqpEotiog)- 

En epocas antiguas, ]a casa griega estaba situada den- 
tro de un patio rodeado de un cerco (eoxo?).. All! dentro, 
los habitantes se sentian seguros, protegidos contra los 
ataques de los enemigos y de las bestias salvajes. En el 
patio se levantaba el altar donde se celebraban los sa- 
crificios de la casa. Estaba dedicado a Zeus Herqueo;. en 
Homero y en los mitos se lo menciona a menudo. Se 
senala como algo muy tremendo que Neoptdlemo haya 
matado a Priamo junto al altar de Zeus Herqueo. Hay 
que suponer, evidentemente, que en todas las casas ha- 
bia un altar semejante. En la Acrdpolis de Atenas, el 
altar de Zeus Herqueo estaba al oeste del Erectedn, en 
el Pandrosedn, debajo del olivo sagrado en el patio del 
antiguo palacio real micdnieo; por eso, es acertado lia- 
rs ARw, XVI, 1913, pSg. 315. 
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mar de la misma manera al altar que se levanta en el 
patio del palacio de Tirinto. Guando las casas se amon- 
tonaron en las ciudades, los patios se redujeron y, ade- 
mas, cambiaron las condiciones de vida. En epocas pos- 
teriores, se menciona con menos frecuencia el altar de 
Zeus Herqueo. Otros dioses protegen la casa: el herme 
de la calle, el pilar de piedra declicado a Apolo Agieo 
y la triple imagen de Hecate mantenian alejadas las he- 
chicerias. Sobre la entrada habia una Ieyenda: “Aqui 
habita el hijo de Zeus, Heracles el vencedor: ningun mal 
puede entrar.” 

En un pasaje de la Antigorm (verso 487) de Sdfocles, 
Zeus Herqueo aparece como el dios de los lazos sangiu- 
neos. Resulta bastante natural que el dios de la casa y 
de la familia se convirtiera ademas en el dios de la gens. 
La sociedad griega tenia su base en la familia patriarcal 
y en la idea de consanguinidad; de ahi que esta ultima 
debid recibir tambien expresidn en el culto. Los dioses 
universales del parentesco, Zeus Patroo y Apolo Patroo, 
constituyen una evolucibn posterior, resultado de la ten- 
dencia a universalizar las deidades. Originalmente, cada 
gens tenia sus dioses y cultos propios, diferentes de los 
de las demas. Ademas, cada una vivia en su propio dis- 
trito, de modo que a menudo los dioses eran dioses lo- 
cales, aunque esto no ocurria invariablemente. El culto 
era propiedad de la familia, cuyos miembros podian ad- 
mitir extranos si asi lo deseaban, pero tambien estaba en 
su poder excluirlos. En su origen, los cultos griegos fue- 
ron en gran parte hereditarios; eran propiedad de la gens. 
No hace falta mis que observar las grandes familias id- 
eas 16 para comprobarlo, comenzando por las familias sa- 

16 J. Toepffer, Attische Genealogie. 
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cerdotales eleusinas, cuyo culto privado fucron alguna vez, 
y hasta cierto punto siempre, los misterios. De la familia 
de los Butadas, se elegian las sacerdotisas de Hefesto y de 
Atena Polfade en la Acropolis; los Buzigas celebraban la 
sagrada opera ci6n de arar; los Licdmidas eran duenos. de 
los misterios en Flia; los Eunidas, del culto de Dioniso 
Melpdrneno; etcetera. Aun en epoca tan baja cpmo el 
final del siglo in a. C., al fundar Euriclides tin santuario 
dcdicado a Demos y a las Gracias, el sacerdocio se hizo 
hereditario para su familia. Dc ahi que cl conocimiento 
del culto quedara reducido a las grandes familias, y que 
los int£rpretes de las leyes sagradas (los exegetas) se eli- 
gieran siempre entre la nobleza. Hay que destacar que 
se permitia a los efebos actuar personalmente solo en ca- 
sos legales relativos a una herencia o a un sacerdocio 
perteneciente a la familia. Herodoto (V, 66) dice de 
Isagoras que no conoce su linaje, pero que sus parientes 
ofrecen sacrificios a Zeus Cario. El culto era una divisa 
de la gens. Las inscripciones demuestran que lo mismo 
ocurria en todas partes, no solamente en Atenas. Tam- 
poco hay que olvidar el culto de los antepasados, cuya 
importancia es evidente para el mantenimiento de la fa- 
milia. 

La sociedad antigua estaba edificada sobre la fami- 
lia y en relacion estrecha con el culto. Restos de ese sis- 
tema quedaron aun despues que la democracia, en su 
avance conquistador, quebrd el poder de las grandes fa- 
milias y niveld sus diferencias. De la misraa manera que 
la familia tuvo su origen en un antecesor comiin y ve- 
neraba como fuente a un heroe, se crearon antecesores 
para el estado como unidad; cada poblacion tuvo su 
epbnimo. Incluso las nuevas tribus que Clfsteries cred 
segiin una base geografica tuvieron nombres de heroes. 
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En toda la antigiiedad, domino la idea de que una co- 
munidad estaba compuesta de grupos consanguineos, aun- 
que la relation so Jo fuera ficticia, y por eso los cultos, 
que fueron la expresidn de las ideas sociales, recibieron 
una estructura semejante al culto de la familia. Como 
cada casa tenia un fogdn sagrado, cada ciudad lo tuvo, 
situado en el edificio que era la sede del gobier no, donde 
los miembros se reunian para la comida en comun (el 
Pritaneo). Hestia se convirtid, en consecuencia, en una 
diosa de la ciudad con estos epitetos, “la del Pritaneo” y 
"la del Consejo" ('Eotia itpuiavEia, poutaua). En el fogdn 
ardia el fuego sagrado del estado; al partir una colonia, 
tomaba fuego del fogdn de la dudad madre para llevarlo 
al de la tierra extrana y constituir asi el centro de la 
nueva dudad. En dpocas muy posteriores, se estahlecio la 
costumbre de un fogon comun como centro ideal de una 
confederaddn de estados; por ejemplo, el fog6n comiin 
de los arcadios en Tegea y el altar de Hestia en el tem- 
plo de Zeus Amario para la Liga Aquea en Egidn. 

Hestia siempre estuvo unida al liogar; nunca llegd a 
ser completamente una diosa antropomdrfica. Zeus tiene 
todavia mayor importancia que ella en el culto dom£s- 
tico, y forzosamente debid aparecer en un lugar mucho 
mis destacado en la vida del estado, ya que este tenia exi- 
gencias superiores. Asi como el padre en el hogar es el 
sacerdote de Zeus, en la monarquia patriarcal de las epo- 
cas primitivas Zeus mismo es el protector especial del 
rey y, por lo tanto, el custodio supremo del orden social. 
En Homero, Agamenon esta bajo la proteccidn especial 
de Zeus. Pero el dios no res u ltd destronado con la cafda 
de la monarquia. En calidad de Zeus Polieo, es el senor 
divino de la ciudad-estado. Junto a el, aparecib la anti- 
gua diosa micdnica de la ciudad, Atena, que recibio el 
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mismo epiteto, Poliade. Zeus Polieo y Atena Poliade apa- 
recen uno al lado del otro en muchas grandes ciudades. 
La relation entre ambos era tan estrecha y tan seme- 
jantes sus funciones que, para una epoca con tendencia 
a pensar en genealogias, resultd muy natural expresar 
genealogicamente la relacion entre ambos, y Atena se con- 
virtid en hija de Zeus. Los dos protegen la existencia y la 
libertad de la ciudad, y a menudo a Zeus se lo llama 
“Salvador” (acorqp) y “Iibertador” (Ekudepio?). Pero am- 
bos son deidades universales, en contraposicidn, por 
ejemplo, con los dioses tribales semiticos. Es verdad que, 
en Homero, Atena y Ares marchan a la cabeza del ejer- 
cito, pero no podia ocurrir lo mismo en las guerras ci- 
viles entre ciudades griegas, ya que a menudo Zeus Po- 
lieo y Atena Poliade tenian tambien su sede sobre la 
acrdpolis de la ciudad enemiga; el sentimiento de su 
identidad era tan poderoso que impedia, por ejemplo, 
que Atena de Atenas y Atena de Tebas aparecieran co- 
mo enemigas. Por el contrario, la tendencia a la uni- 
versalidad demuestra su vigor en el hecho de que la 
diosa de la ciudad, Atena, dcsplazd a otras diosas de 
ciudades, como Alea e Itonia. Pero los hombres necesi- 
tan protectores y jefes divinos en la batalla para qiie ; 
se pongan de su parte contra los enemigos; Esc papel lo 
desempenaron en Grecia los heroes de las ciudades. 

La ciudad necesita proteccidn para su existenda po- 
Ktica y tambien para su existencia material. En epocas 
mds primitivas, la ultima dependia sobre todo de la 
agricultura, pero junto a ella aparecieron luego el co- 
mercio y las profesiones. Atena y Zeus se separan aqui. 
Como hemos visto, Zeus era el patron de la agricultura. 
Atena participd de esa funcidn s61o hasta cierto punto: 
en Atenas, dertos ritos de la vegetacion tuvieron rela- 
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cidn con ella. Sin embargo, por ser una diosa especial 
de la ciudad, en oposicidn al campoy se convirtio en 
pratectora de los comerciantes y artesanos, cuyos miem- 
bros pertenecian a las ciudades. Como mujer, protegio 
las labores femeninas, especialmente el arte de tejer. El 
primer artesano especializado es el forjador, que apa- 
rece ya en Homero y cuyo nombre (^aXx&ug, “forjador 
de cobre”) demuestra que tuvo su origen en la Edad de. 
Bronce. Atena se convirtio en la patrona de los forja- 
dores, pero en Grecia, corao en otros pueblos, e.stos te- 
m'an prototipos miticos: los Dactilos ideos y los Telqui- 
nos, como los gnomos en Escandinavia. De Asia Menor 
Ijegb un demonio del fuego, Hefesto I7 , que vivia en el 
fuego que surge de la tierra. Naturalmente, se convirtid 
en el dios de los f or j adores, y ese fuego resultd el que 
se levantaba de su fragua subterranea. En la ciudad in- 
dustrial mas importante de Grecia, Atenas, Hefesto y 
Atena aparecen por eso en estrecha relacion, y se apo- 
deraron ademas de otra de las industrias mas importan- 
ces de la ciudad, la alfarerfa. 

v La vida social dependia en epocas preteritas de le- 
yes no escritas, y cualquier intercambio amistoso entre 
los pueblos se regia por ellas. Zeus protege al fugitivo 
suplicante que ruega clemencia y amparo. Por eso se 
lo llama i/ita? y cpdgio?. Protege al extranjero que, en 
en sentido estricto, no poseia derechos legales pero que, 
como huesped, gozaba de un amparo consagrado por la 
religidn. Por eso, Zeus se llama tambien |eviog. En Ate- 
nas, donde mu chos extranjeros vivian como extranos 
{(xstoixot, metecos), habia para ellos un Zeus aparte, 
psTobuo;. En epocas preteritas, el crimen era a menudo 

17 L. Malten, “Hephaistos”, A], XXVI, 1912, pigs. 232 y sig. 
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la razon que obligaba a un individuo a convertirse en 
fugitivo de su pueblo. El asesino debia purificarse antes 
de reunirse con otros hombtes. Posteriormente, Apolo 
se encargaba de las purificaciones como esfera de activi- 
dad propia, pero existen indicios de un estado de cosas 
anterior, en el que Zeus, como protector de los fugiti- 
ves, era tambien el encargado de expiar las culpas de 
sangre. El primer asesino, Ixion, apelo a el para puri- 
ficarse; Zeus era llamado tambien “el purificador” 
(xafl-dpenog) y, como tal, tenia un altar en Olimpia. 

Por ser tan natural y conocido, seria innecesario men- 
cionar el hecho de que Zeus protegia tambien los dere- 
chos de la familia y los lazos sanguineos. Su consorte He- 
ra tenia como funciones principales los mismos deberes 
relativos a la esposa y a la senora del hogar. Protegia el 
matrimonio y, dentro de 61 , los derechos de la mujer; 
por lo tanto, la vida entera de las mujeres. Su caracter se- 
vero y celoso Ileva el sello de esas funciones *. 

Las funciones a que aludimos se desarrollaron total- 
mente sobre la base de la vida social primitiva, pero nin- 
guna de ellas fue capaz de sufrir una evolucidn moral 
mis profunda 18 . Un sentido etico mejor desarrollado 
elevd a Zeus hasta convertirlo en una expresion de la 
conciencia moral; se eoloed a su lado a Dike, la Justicia, 
como hija y ayudante. Las exigencias de la vida social 
impusieron estas funciones a los antiguos dioses de la na- 
turaleza. Se oponen esencialmente al caricter de los mis- 
mos, ya que los poderes naturales no tienen nada que 
ver con la moral y nunca renuncian a su verdadero ori- 


* Ver mi articulo, “Vater Zeus”, ARw, XXXV, 1938, pig. 156 

y si g- 

L. R. Farnell, The Higher Aspects of Greek Religion. 
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gen. No se Ios pudo desarraigar del suelo que los genero. 
De ahi que se introdujera en la concepcibn de los dioses 
un elemento de tensibn y de discordancia que contribu- 
yb, en mayor medida que otros elementos, al quebranto 
final de la religibn griega. 

Al quedar asegurada la existencia material, social y 
politica, se satisfacen las necesidades mis importantes del 
hombre y quedan establecidas sus principales exigencias 
respecto de Ios dioses. Pero sus exigencias no se limitan 
a eso, y hay que mencionar brevemente, por lo menos, al- 
gunas de las que quedan. La curacibn de las enfermeda- 
' des desempena en todas partes un importante papel; en 
los pueblos primitivos, estuvo en manos de hechiceros y 
sacerdotes. En la Grecia primitiva, existio una clase de 
adivinos y sacerdotes purificadores que cumplian, en Io 
esencial, esa fdncibn. El arte dc la curacibn consistia 
en ceremonias magicas, purificaciones (cf. p3gs. lily sigs.) 
y encantaniientos. En epocas posteriores, se Ios llamaba 
comunmente erapScd, “encantamientos”, pero anterior- 
1 mente se los liamb realmente “peanes” (jtaiav), ya que 
Hornero habla del dios de las curaciones, Pedn, que to- 
mb de ahi su nombre. Con el encantamiento se mezcla- 
ba la alabanza del dios, de ahi que el pean se convirtiera 
en un canto de agradecimiento y, a veces, de victoria. 
En epocas posteriores, Apolo se apropib del arte de cu- 
rar, que pasb despubs a su hijo Asclepio. 

En la expulsibn de las enfermedades, la prediccibn 
del futuro constituye en todas partes un rasgo esencial 
de la ceremonia. Por eso, el medico-mago es, en muchos 
casos, al mismo tiempo un adivino. Tambien respecto 
de otras cosas la prediccibn del futuro tiene gran impor- 
tancia para los pueblos primitivos. Los metodos varian, 
pero las predicciones, en general, cuando no se comuni- 
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can en un estado de extasis, dependen de presagios y 
signos relacionados con los acontecimientos a traves de 
un arbitrario sistema de asociacion de ideas. 

En epocas primitivas se prestaba la mayor atendon 
a los suenos, que parecian ser un mensaje del otro mum 
do, y a los pijaros, cuyas imprevisibles apariciones cons- 
tituian el presagio mis importante y ubicuo. Zeus en- 
via los pajaros y ademas — como lo demuestra el segundo 
canto de la lliada — suenos en los que no aparecen figu- 
ras de muertos. Suya era la encina sagrada de Dodona, 
cuyos murmullos revelaban el futuro. En epoca poste- 
rior, aparecid Apolo con un nuevo metodo, la proferia 
extitica, y se convirtio en el dios oracular por excelen- 
cia. El sacrificio era aceptable para los dioses segun las 
condiciones de la victima y la manera en que ardia so- 
bre el altar; de esta circunstancia nacid tambien una 
ciencia oracular especial. 

Ademas de estas necesidades mis o menos raciona- 
les, existen las exigencias de los instintos. Se mueven en 
un piano profundo y oscuro y raramente adquieren ex- 
presion clara y consciente. Veremos cdmo en Homero apa- 
recen disimulados bajo el aspecto mudable de los daitno- 
nes y personifieados con figuras que poco tienen que ver 
con la religion y el culto aut^ntico. Dos de los instintos 
mas poderosos del hombre primitivo adquieren forma de 
dioses individuales. El instinto sexual en Eros, que sin 
embargo casi no es un dios con un culto real sino que 
tiene mas bien el caracter de una alegoria o especulacidn 
semifilosofica, y en Afrodita, que Uego del Oriente. Qui- 
zas haya sido en su origen una diosa de la fecundidad, 
pero en Grecia tiene poco que ver con eso (cf. pig. 152) 
y con el matrimonio como institucidn social. El otro ins- 
tinto, el coraje guerrero en una forma que orilla el frene- 
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si de los Berserker , esta personificado en Ares, cuyo n om- 
bre significa simplemente “el destructor” 1B . No hay que 
asombrarse de que exista hostilidad entre el y Atena, que 
representaba el combate ordenado en virtud del cual la 
ciudad se salvaba por la valentia unida a la prudencia y 
al metodo. Cualquiera sea su naturaleza original, Ares y 
Afrodita representan para los griegos apenas algo mas 
que dos poderosos instintos. Los cultos respectivos son es- 
casos, especialmente en el caso de Ares. La relacidn entre 
ambos quedo expresada en el mito acerca de sus amores. 

Dos grandes dioses, cuyos nombres hemos menciona- 
do de paso, han quedado ausentes de este estudio: Apo- 
lo 20 y Dioniso. Ambos fueron inmigrantes y llegaron a 
Grecia en ipocas prehistdricas. Su importancia correspon- 
de a un piano superior al de la simple religidn de nece- 
sidades que hemos analizado en este capitulo, y se revela 
con todas sus caracteristicas propias en la gran crisis que 
sufrid la religidn griega: la aparicidn del legalismo y del 
misticismo en la epoca arcaica. Mis adelante, trataremos 

is O. Kretschmer, Glotta, XI, 1921, pigs. 195 y sig. 

20 La teorla de Wh.amowitz de que Apolo t u\o su origen 
en Asia Menor ( Hermes , XXXVIII, 1903, pigs. 575 y sig., y Greek 
Historical Writing and Apollo) encuentra apoyo en detalles re- 
ferentes a los festivales . (ver Griech. Feste, pig. 102) y en el cdmpu- 
to del tiempo (ver mi Primitive Time-reckoning , pigs. 366 y sig.). 
Resulta significativo que el eplteto homdrico de Apolo, Crisaor, 
solo aparezca en un culto cario de Zeus (Zeus Crisadreo) . Hace 
poco, el origen de Apolo en el Asia Menor ha sido discutido por 
E. Bethe, “Apollon, der Hellene” (’Avxificopov, Festschrift fur Wac 
kernagel, pigs. 14 y sig.) . (• Ver mi obra Gesch. d. griech. Reli- 
gion, I, pigs. 527 y sig. Sdlo hay que agregar aqui que el profesor 
Hrozny, "Les quatre autels ‘hittites’ hidroglyphiques d’Emri Ghazi 
et d’F.ski Kisla", Archiv Orientalni, VIII, 1936, pig. 171, lee el 
nombre de un dios Apulunas, protector de los portales.) 
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de conjeturar su contribution en virtud del contenido de 
los nuevos valores religiosos que ellos introdujeron. Se 
trata de un movimiento religioso que uno esta tentado 
de calificar como no griego. Indudablemente, no pa so 
sin dejar huellas, pero en total no fue sino un episodio, 
despuds del cual el sentido religioso de los griegos re to- 
mb el cauce mis racionalista que le dictaban las prefe- 
rencias innatas del pueblo. 

Hay que suponer que existib una religibn de este 
tipo, pero mas simple y primitiva, bajo la antigua monar- 
quia patriarcal y la autoridad domestica, religibn creada 
por las sencillas necesidades materiales y sociales de la 
epoca. En las piginas anteriores he tratado de esquemati- 
zarla, y resulta evidente que Zeus ocupa alii, respecto 
a todos los problemas de la vida, una position aun mas 
predominante que la que tiene en la religion que se 
conoce comunmente, Esto constituye una grata confirma- 
tion de nuestra teoria. Zeus fue la deidad principal de 
los griegos inmigrantes, la unica cuyo origen ario puede 
probarse segun bases linguisticas. Los inmigrantes no 
podian llevar consigo dioses locales, si es que los tenian, 
sino solamente dioses y espiritus con signification uni- 
versal. Quizi en esto radique la explicacion de la ten- 
dencia griega hacia las deidades universales, aunque hay 
que insistir en que no se trata de una explicacion to- 
tal. Las migraciones, que abandonaron a su suerte a los 
dioses locales, contribuyeron inevitablemente a destacar 
las deidades que poseian una significacibn mis general. 
En las nuevas poblaciones, la gente encontrb dioses que 
reconocio y venerb segiin los principios del politeismo: 
cuius regio eius religio , que habrxa que traducir: “hay 
que venerar al dios que habita el pais”. Entre ellos, ha- 
bia dioses locales y deidades universales. Los rituales y 
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las creencias que los inmigrantes trajeron consigo y las 
que recifaieron en el nuevo pals se relacionaron con uno 
u otro dios, segun lo aconsejaban las circunstancias. El 
pantedn griego se formd, entonces, por la fusidn de los 
dioses de dos pueblos, pero la participacidn de ambos 
en el resultado final sdlo se puede determinar de ma- 
nera muy incompleta y poco segura. 
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ANTROPOMORFISMO Y RACIONALISMO 
HOMFRICOS 


La cuestidn homdrica es de aquellos problemas en 
los que uno puede acercarse a una solution, pero que 
no se resuelven: carecemos de medios suficientes para 
ello. A pesar de todo, su analisis no ha sido vano. Lo 
que resulta claro es que los poemas homericos contienen 
fragmentos que corresponden a un pertodo muy amplio, 
desde los tiempos micenicos hasta, por lo menos, el si- 
glo septimo. El hecho de que el creador de la obra de 
Homero en su estado actual —salvo agregados eviden- 
tes— haya sido un mero editor o un poeta de talento, tie- 
ne un interes menor para la historia de la religion; 
es de mayor importancia que, aun siendo un poeta crea- 
dor, haya trabajado sobre la base de una extensa y fe- 
cunda tradicidn dpica anterior que debid de tener su 
origen en la dpoca micenica, de acuerdo con los testi- 
monies arqueologicos que surgen de los poemas. A1 
tratar de seguir el curso de esta poesia dpica a traves de 
los siglos para remontarnos hasta su origen y estratos mds 
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primitivos, no hay que creer que se pueda Ilegar a su 
antiguo niicleo quitando sencillamente las envolturas 
exteriores; la metafora mas correcta consistirta en afir- 
mar que se trata de una mezcla de distintos ingredien- 
tes, en la que lo nuevo y lo viejo han quedado amasados 
en conjunto h 

La religion hom^rica, como cualquier otra, se desa- 
rrolld con un lento proceso, y debemos suponer que las 
huellas de las etapas intermedias hay que descubrirlas 
en los textos homericos. Pero su confirmacidn no de- 
pende de criterios externos; la historia de la evolucidn 
de la religion homerica debe estudiarse tinicamente a 
travds de las evidencias internas, Esta operacidn resul- 
tara inevitablemente subjetiva y no la emprenderemos 
en estas paginas; sdlo indicare, a medida que aparezcan, 
los puntos menos discutibles segun mi criterio. Homero 
ejercid una enorme influencia sobre la evolucidn reli- 
giosa de dpocas posteriores —la famosa afirmacidn de 
que Homero y Hesiodo crearon los dioses griegos es tan 
antigua como Herodoto— , pero esa influencia fue ejer- 
cida por los poemas homericos como totalidad organica 
y completa y no mientras estuvieron en proceso de for- 
macion. Desde el punto de vista de la historia de la re- 
ligion, resulta justificado, entonces, que se trate a Ho- 
mero en general como una totalidad indivisa, sin olvi- 

1 K..- F. Nacelsbach, Homerische Theologie, 3? ed., 1884, s61o 

puede utilizarse como recopilarion de materiales, ya que los enfo- 
ques fundamentals provienen de la teologia protestante; G. Fins- 
ler, Homer, 2? ed., pigs. 220 y sig., tambien trae el material mis 
importante ordenado convenientemente, Para la relacidn con la 

cuestidn homerica, confrontar este ultimo trabajo y tambiin p. 
Cacer, Grundfragen der Homerhrit.ik , 2 1 * * 4 ed., pigs. 306 y sig., y 

M. P. Nilsson, Homer and Mycenae.- 
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dar que en su seno existen diferencias cuya historia, 
sin embargo, no se puede aclarar en forma satisfactory. 

La obra de Erwin Rohde, Psyche , llend toda una 
epoca en la formation de nuestras ideas sobre la reli- 
gion homerica, pero sufrio el mismo destino que otras 
investigaciones precursoras. El mCtodo resultd de mayor 
validez que las conclusiones, demasiado esquematicas y 
pasibles de revision, en el afin del autor por ser claro 
e incisivo. Rohde insistiO sobre las "supervivencias”; re- 
ve]0 las huellas de un estrato religioso, mas antiguo y 
todavfa vigente, y descubriO paralelismos con las mis- 
mas en pueblos extranjeros. DemostrO que en Homero 
desempehan un papel de importancia ya menor ciertos 
fenOmenos religiosos que aparecen en cualquier etapa 
primitiva,- por ejemplo purificaciones y expiaciones. Ocu- 
rre, en realidad, que esos fenOmenos se presentan con 
gran vigor al comienzo de la epoca histdrica, y por eso 
hay que suponer que tambien existieron en la epoca pre- 
histOrica de Grecia. Rohde Ilevb a cabo sus investiga- 
ciones especialmente en lo referente al culto de la se- 
pultura y de los muertos. La arqueologia nos ha pro- 
porcionado pruebas convincentes sobre el vigor de ese 
culto en la edad micenica; tampoco hace falta mencio- 
nar $u importancia y su descendcncia, el culto de los 
heroes, en el periodo histOrico mis antiguo. En Homero 
no aparece el culto de los muertos, y las ideas y costum- 
bres relacionadas con el mismo han pasado a segundo 
piano y sufrido considerable reduccidn. Homero no re- 
presenta un salto en la evoluridn, sino una '■uptura: el 
periodo posthomerico se inicia en el punto en que el 
periodo prehomerico termina. 

Rohde llegd a la conclusidn natural de que Homero 
se de’svid de la linea principal en la evolucidn religiosa 
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general de Grecia y tom6 por un atajo. Los poemas ho- 
mericos tuvieron su origen en la poblacion inmigrante 
de las colonias de la costa del Asia Menor. Como los 
emigvantes no podian Ilevar consigo las sepulturas de los 
antepasados, no pudieron continuar con el culto de ellas, 
que ceso por necesidad, y por lo tanto se debilito ese 
importante factor religioso. Su declinacidn se vio favo- 
recida por la falta del elemento introspectivo y la au- 
sencia de una tradicidn relacionada con la vida en las 
colonias, donde el hombre era el constructor de su pro- 
pio destino; la tendencia del temperamento griego ha- 
cia la afirmacidn del yo y el racionalismo se desarrolld 
sin obstdculos. En la madre patria, el pueblo siguid vi- 
viendo en las antiguas tradiciones, cerca de las sepultu- 
ras de los antepasados; la historia, al ponerlas de ma- 
nifiesto, encuentra un estado de cosas bastante diferen- 
te, que se vincula a condiciones prehomdricas. 

Se ha reprochado a Rohde que aislara a Homero 
de una manera poco histdrica, pero sin duda la historia 
cstaba de su parte, Histdricamente, resulta inconcebible 
que los ritos de purificacidn hayan constituido una in- 
vencidn del periodo posthomerico, ya que tienen sus rai- 
ces en ideas primitivas sobre el tabu. Tambien en Ho- 
mero hay huellas de los mismos. Despuds de la peste, 
los aqueos purifican el campo y arrojan los desperdicios 
al mar. Hector no hard sus ofrendas a Zeus con manos 
impuras; cuando Patroclo sale a combatir, Aquiles pu- 
rifica la copa con azufre y agua antes de ofrecer una 
libacidn por el dxito de su amigo. Despuds de matar a 
los pretendientes, Odiseo purifica la casa con fuego y 
azufre. En este caso, no creo que hagan falta mis tes- 
timonies. 

Mucho mas util e importante es el examen de las 
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ideas predominances en el mundo homerico acerca de 
los muertos y de las condiciones de su culto. Una mi- 
tad de la antigua religion perdid su dominio sobre el 
hombre: ya no aparece la vieja idea de que el muerto 
sigue viviendo en la sepultura. Se menciona con frecuen- 
cia el tiimulo sepulcral con la piedra erguida en su ci- 
ma, pero sdlo como timbre de honor en memoria de los 
muertos. Se continiian las costumbres sepulcrales —la 
cremacidn del muerto y de sus armas, la lamentacidn, la 
ofrenda del cabello, los banquetes y juegos funerales—, 
pero todo ello se considera un timbre final honorario, 
Io unico que puede tributarse a los difuntos. Las pala- 
bras de Andrdmaca despues de la muerte de Hector (It., 
XXII, 512 y sig.), revelan la desaparicidn total del an- 
tiguo sentido que- se adjudicaba a las ofrendas funerales: 

Pero, s(, quemard todo esto con ardiente fuego; de nada te 
sirven, porque no seris envuelto en ellos. Que sean tu gloria, 
ante troyanos y troyanas. 


El culto regular de los muertos, las ofrendas sobre la 
tumba, no se mencionan y parecen no existir mds. A1 
cesar esta practica, se quiebra el poder de los muertos 
sobre los vivos. 

Con este cambio estdn relacionados una revision y 
un debilitamiento de las ideas acerca de esa parte del 
hombre que sobrevive a la muerte, y tambidn de las 
ideas acerca de su existencia. Lo que sobrevive al hombre 
es la psiqxie, el alma, la sombra: nada mas que eso. Es 
verdad que las descripciones mas importantes de las 
almas aparecen en las dos evocaciones de los muertos, 
las Nekyiai, que constituyen adiciones posteriores a la 
Odisea. Las almas de los pretendientes muertos siguen 
a Hermes, su guxa, hacia el mundo subterraneo con un 
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tenue chillido, como de murcielagos; aparece aqui la an- 
tigua idea del aspecto ornitolbgico de las almas. Odiseo 
realiza tres intentos vanos para abrazar la sombra de su 
madre: se Ie desvanece antes de aferrarla. Las "inanes 
cabezas” de las almas no son de came y hueso, se des- 
lizan como suenos. Como un fantasma, Patroclo, toda- 
via insepulto, se presenta ante Aquiles, parecido al muer- 
to en todo, aun en tamano; la visidn arranca a Aquiles 
una significativa exclamacidn (II., XXIII, 103 y sig.): 

(Ohl Tamilian en las moradas de Hades hay un alma y una 
fonna (rliuxn v.oA etdoAov) , pero no hay en ellos ninguna vida. 

Gomo en la Nekyia, la sombra de Patroclo se disipa “co- 
mo el humo, chirriando”. La idea predominante en la 
Nekyia, aunque no este concretada sistematicamente, es 
la de que las almas no tienen conciencia y que solamen- 
te pueden adquirirla bebiendo la sangre del animal sa- 
crificado, idea que tiene su origen en las ofrendas de 
sangre derramadas sobre la sepultura. Las almas de los 
muertos no son fuertes ni conscientes; no hace falta pro- 
piciar y venerar figuras tales. Tal tipo de existencia 
permanente no tiene valor alguno para el hombre. Aqui- 
les responde a Odiseo (Od., XI, 489 y sig.): 

Preferiria ser un labrador y servir a otro, a un hombre sin 
tierra, con quien no ganaria mucho, antes que reinar sobre todoi 
los radAveres aniquilados. 

La vida despu^s de la muerte resulta tan apagada y 
vacia que casi no existe. El hombre que convierte a la 
Muerte y al Sueno en hermanos gemelos y llama a la 
muerte “sueno de bronce” no cree realmente en una vida 
futura. 
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El reino de los muertos esta estructurado sobre estas 
ideas. Alii reinan el detestable Hades, el mis odioso 
de todos los dioses para el hombre, y su companera, la 
temible Persifone. El reino es oscuro y silencioso. Su ca- 
r/tcter aterrador radica especialmente en el hecho de que 
esta cerrado el camino de regreso para todo aquel que 
atraveso una vez sus puertas. Hades es el poderoso guar- 
dian de las mismas; su perro aparece mencionado en re- 
lacidn con el mito de Heracles. Pilos, donde Heracles 
luchd con Hades, es en su origen nada mas que la en- 
trada del reino de los muertos. La idea de un reino co- 
mun para ellos es, naturalmente, mucho mas antigua que 
Homero y aparece en la mayorla de los demas pueblos. 
Surge por si misma en cuanto el hombre, para describir 
la vida en el. mis alii, acude a la analogla permanente 
con la vida humana. Generalmente, coexiste sin dificul- 
tad con la idea de que el muerto esti vivo y en actividad 
dentro de la sepultura, pero en Homero su predominio 
fue total y podrla decirse que constituye una especie de 
antropomorfismo. La vida despues de la muerte ha que- 
dado mas cerca de la vida terrenal, pero perdid, en cam- 
bid, su poder e intensidad. En lugar de una copia, re- 
sultd una debil sombra. 

El reino de los muertos esti debajo de la tierra, por- 
que all! estan enterrados. Cuando tiene lugar la batalla 
de los dioses, Hades salta aterrorizado de su trono por 
miedo de que el techo caiga sobre su cabeza. {D6nde es- 
tin sus puertas? En dpocas posteriores, se pensaba que 
las grutas y los lagos profundos constitulan entradas al 
Hades. Indudablemente, la idea es antigua, pero para 
un pueblo navegante, que crela ingenuamente que la tie- 
rra era un disco chato rodeado por el mar, el mundo te- 
nia un 'borde extremo doblando el cual los hombres pa- 
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saban a los reinos inferiores. Sobre esta idea se apoya la 
famosa descripcion del Hades en el viaje de Odiseo hacia 
el mundo subterrdneo, pero existe tambien en la Jliada. 
Patroclo pide a Aquiles que entierre su cuerpo lo mas 
pronto posible, porque las sombras no le permitirdn atra- 
vesar el rlo que constituye la frontera del reino de los 
muertos. El hecbo constituye una trasposicidn al mundo 
honnirico, de ideas que pertenecen a la antigua creen- 
cia de que el hombre insepulto no puede hallar descan- 
so; si su cuerpo no reposa en la tierra, deberi rondar 
incesantemente como un esplritu perdido. Por eso, al vi- 
sitar las regiones inferiores, Odiseo encuentra al naufrago 
Elpenor antes que a las demas sombras: todavia no ha 
sido sepultado. 

El vinculo entre ambos mundos, el de los vivos y el 
de los muertos, ha quedado debilitado, pero de ningun 
modo cortado; la doctrina de que la cremacidn de los 
cadaveres romp id ese vinculo resulta excesiva. Induda- 
blemente, el poeta hace decir a la sombra de Patroclo 
que, una vez sepultado, ya no volvera, pero esto consti- 
tuye meramente una expresidn adaptada a ese momento 
especial; no hay que consagrarla como una teoria gene- 
ral. Las ideas homericas no carecen de mutuas contradic- 
ciones. Ya hemos citado pasajes para demostrar que la 
sepultura se consideraba necesaria, ya que sin ella el muer- 
to no seria admitido en el reino subterraneo; sin em- 
bargo, en muchos ejemplos se afirma que el muerto des- 
ciende hacia las moradas de Hades y el mismo Aquiles 
dice que alii habita la sombra del insepulto Patroclo. La 
cremacidn no tuvo su origen, en manera alguna, en el 
deseo de liberarse de las molestas exigencias de los muer- 
tos; es una antigua costumbre funeral con la que puede 
coexistir, y realmente coexiste en epocas posteriores, la 
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idea de que la vida y la actividad del muerto continuan 
dentro de la tumba. En la expresibn “apaciguar con el 
fuego” (jruQog (xediaoepsy) esta implicita exactamente la 
antigua idea de la sepultura como derecho indiscutible 
del muerto, el mismo sentimiento que impide al guerrero 
homerico negarla aun al enemigo. 

El entierro de Patroclo resulta conocido como reli- 
quia del ostentoso culto funerario de las bpocas mis pri- 
mitivas. Aquiles mata doce prisioneros troyanos, cuatro 
cabal los, dos perros y gran numero de bueyes y ovejas, 
pero el poeta no comprende la costumbre, no sabe que 
todas esas cosas deblan servir al muerto en el otro mundo. 
Ademas de esta, existen otras supervivencias. Cuando a 
los muertos se los llama “cadaveres” (vekues), como ocu- 
rre a menudo, nos encontramos ante una reliquia lin- 
giiistica de la antigua creencia en los aparecidos, que 
debe de remontarse a un perxodo anterior a la introduc- 
tion de la cremacion. Al visitar el mundo subterrineo, 
Odiseo promete que una vez de regreso en Itaca entre- 
gari al fuego una novilla y muchas cosas valiosas en 
honor de los muertos, El respeto de Homero por la auto- 
ridad de los dioses se revela en el hecho de que los ritos 
que realmente atanen a los muertos, cl los refiere a los 
senores del mundo subterraneo. Cuando Altea pide la 
muerte para su hijo, golpea el suejo e invoca a Hades y 
a Persefone, y no al espiritu de su hermano asesinado. 
Esta evolucion se detuvo, y Hades no llego 4 ser total- 
mente un dios del culto. 

En la descripcibn del banquete funeral en honor de 
Patroclo, celebrado antes del entierro (II., XXXIII, 34), 
se nos cuenta que 

por todo el derredor del caddver corria derramada la sangre de 
las copas. 
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No existe razon alguna para no tomar la expresi on en 
forma literal. Se trata de la ofrenda de sangre (alpaxoo- 
pla), tan comiin mis tarde en el culto de los muertos: 
Odiseo, al visitar el Hades, realiza la misma ofrenda. En 
este caso, se da la explication racionalista de que la san- 
gre devolvera la conciencia a las sombras, de acuerdo con 
las ideas homdricas al respecto. En general, la Nekyia no 
implica una contradiccidn tan notable con el resto de 
Homero como la que a menudo parece suponerse. Cons- 
tituye su rasgo sorprendente, en realidad, el proporcio- 
nar una descripcidn detallada del reino de los muertos. 
Los viajes de Odiseo poseen el mismo clima que los tra- 
bajos de Heracles; llega incluso hasta el mundo subte- 
rraneo. Indudablemente, el hecho supone un creciente 
interes en ese mundo, pero tambien un creciente interes 
en el cuento popular, hecho que constituye la caracte- 
rfstica especial de la Odisea. La economia poetica apro- 
vechd la circunstancia de que los companeros de batalla 
de Odiseo podlan entrar, de este modo, dentro de la 
narracion y, aun mas, la oportunidad permitid el agre- 
gado de una lista de heroinas. 

Se considera que la ultima parte, que describe a 
"los malos en el Hades”, constituye una interpolacion 
posterior que tuvo su origen en circulos orficos 2 . Esta 
liltima teoria no me convence totalmente. Minos toda- 
via no es el juez de los actos de los muertos, sino que, 
como Agamenon y Aquiles, prosigue en el mundo sub- 
terrineo la vida que llevo en la tierra; fue un rey pa- 
cifico y legislador y, por lo tanto, administra justicia a 
sus siibditos. Es una idea primitiva que no tiene nada 
de drfica. Los tres delincuentes son Ticto, Tantalo y Si- 

2 Wilamowitz, Homerische XIntersuchungen , pigs. 199 y sig. 
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sifo. En su origen, pertenecieron al mundo superior, pero 
se los traslado al inferior. Esto resulta sumamente im- 
portante porque marca el comienzo de una evolucidn 
promovida por los continuadores de Orfeo, la cual con- 
virt.io el mundo subterraneo en un lugar de castigo. No 
es el unico ejemplo en Homero. En un pasaje (II. , III, 
278), se invoca a las Erinias, y en otro (II., XIX, 259 y 
sig.), “a aquellos (masculino; por lo tanto, no se trata 
de las Erinias) que en el mundo subterrdneo castigan a 
los perjuros”. Los espiritus de la venganza fueron algu- 
na vez los espiritus de los muertos. Es esta la idea que 
ha intervenido y, como los espiritus de los muertos per- 
tenecen al mundo inferior, se ha hecho de el tantfoien el 
lugar de castigo. Quizd la causa decisiva de esta traslacidn 
haya que buscarla en el violento contraste entre la vida 
alegre y sana a la luz del sol y la existencia vacla y sin 
consuelo en el mundo de las sombras, que los poemas 
homericos revelan con una claridad tan implacable. En 
Homero, el hombre se ha liberado del temor a los muer- 
tos, pero no del temor a la muerte. La tendencia del 
sentimiento dio preeminencia, no al estado de inanidad 
mismo, que podia haber sido objeto de indiferencia y 
aun de consuelo, sino al temor de la inanidad. El senti- 
miento vencid al racionalismo, y se abrid el camino para 
una evolucidn que transformarla el reino hom£rico de 
los muertos en algo totalmente opuesto. 

Pero si los muertos no intervienen en la vida huma- 
na, los dioses lo hacen con mucho mayor efectividad. La 
intervencidn personal de los dioses en problemas gran- 
des y pequehos, algunas veces en forma indirecta, a me- 
nudo directamente, es un rasgo muy conocido de la 
dpica homerica, caracterizado con el term in o tecnico de 
“aparato divino”. Los dioses son humanos; en realidad, 
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demasiado humanos. El Antropomorfismo constituye el 
rasgo distintivo de Homero y de toda la religion griega 
posterior. 

El punto de partida del antropomorfismo es el ani- 
mismo. Este ultimo estructura la naturaleza interna de 
la divinidad tomando como modelo al hombre, y le ad- 
judica voluntad y sentimientos humanos, aunque lo hace 
siguiendo esquemas muy amplios dictados por una psi- 
cologla individual inconsciente. La segunda fuente es 
el cuento popular; la tercera, la necesidad de visualizar 
a los dioses. En tanto se los vea encarnados en animales 
y objetos naturales, el antropomorfismo no constituye una 
necesidad. Pero una cultura mas desarrollada comprende 
la diferencia que existe entre el hombre y los animales, 
y coloca a aquel por encima de estos; en ese momento, y 
no antes, se introduce el antropomorfismo y vence a la 
idea de los dioses en forma de animal o en otras formas, 
o bien se mezcla con ella, como ocurre en Egipto y la 
India. En consecuencia, el antropomorfismo resulta en par- 
te externo — en lo que respecta a la visualization de los 
dioses— y en parte interno — en lo que respecta a la psi- 
cologla y a la historia de los dioses—, cuando la mitologla 
los introduce dentro de su esfera. En las epocas oscuras 
que median entre la caida de la cultura micenica y el 
periodo homerico —momento en que debio de desarro- 
llarse espedficamente el antropomorfismo griego— , el arte 
de la escultura carecio de importancia; hay que suponer, 
entonces, que el antropomorfismo interno fue la fuerza 
directriz. Pero es cierto, ademas, que las numerosas repre- 
sentaciones micenicas de las deidades constituyeron un 
punto de partida y un estimulo para la evolution de las 
ideas que los griegos trajeron consigo. 

El antropomorfismo, como resultado del animismo 
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y de la necesidad de una presencia visual de Ios dioses, 
resulta natural y existe entre muchos pueblos; en reali- 
dad, entre todos Ios que han superado la etapa mas pri- 
mitiva; sin embargo, su predominio no es absoluto. Las 
grotescas figuras de las deidades de Africa y de la Poli- 
nesia no constituyen meramente un resultado del conven- 
cionalismo y de la falta de habilidad artistica. Significan 
algo, lo mismo que los idolos de la India con cabezas de 
animales, mutiples brazos y otras peculiaridades. La idea 
del poder sobrehumano de los dioses se abre paso y trata 
de expresarse a trav£s del arte. Para nosotros, la figura 
resulta grotesca, pero no ocurre lo mismo para el devoto 
del Africa o de la India. Los griegos nos han educado den- 
tro de un antropomorfismo sistemirico, que es algo espe- 
dficamente griego. 

En este antropomorfismo radica un racionalismo ge- 
nuinamente griego tambien. Los dioses son antropombr- 
ficos, se parecen al hombre, y en consecuencia, no son ni 
mis ni menos que imagen del hombre. Por eso, el antro- 
pomorfismo posee en los griegos una limitacibn caracte- 
ristica. Si existe una forma visible, no hay antropomor- 
fismo, pero se detiene tambien la evolucibn del dios. En 
la religibn nativa de los griegos, el dios solar apenas llego 
a convertirse en el objeto real de un culto, justamente 
porque su forma visible quedb limitada al disco del pla- 
neta. En cambio, aparece como figura mitologica en la 
Odisea. Lo mismo ocurre con Eos, la de los dedos sonro- 
sados, y con los vientos; el proceso se. aprecia en forma 
muy caracteristica en el caso de los rios, poderes natu- 
rales que gozaron de un culto real. El culto y las ideas 
esta.n unidos al objeto mismo, el agua del rio, aunque 
muchas veces los dioses fluviales aparecen representados 
con forma humana y Homero los hace tomar parte en 
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la asamblea de los dioses y les adjudica padres y descen- 
dientes. Sus ofrendas se depositan dentro de los manan- 
tiales o del agua del rio. El vigor de la description de 
la lucha de Aquiles con el Escamandro radica en el he- 
cho de que el rio esta considerado como un elemento 
— una inundation, un torrente— ante el cual el heroe 
esta a punto de rendirse, antes de que llegue otro ele- 
mento para salvarlo, el fuego. 

En un pasaje en que Atena aparece sin disfraz, se 
dice que es parecida a una mujer alta y hermosa. Los 
dioses constituyen la clase antropomorfica superior; se los 
conoce por el aspecto y el comportamiento, de igual ma- 
nera que se identifica a un principe o a un noble. Cuan- 
do aparecen disimulados, conservan algo de su superio- 
ridad, como un principe disfrazado, y aunque se los re- 
conoce facilmente al desaparecer, solo en ese momento 
la persona ante quien se han mostrado cae en la cuenta 
de que en ellos o en su aparitidn habia algo de peculiar. 
Como la estatura elevada era un signo de belleza aristo- 
cratica, que el poeta rara vez deja de adjudicar a sus 
personajes, especialmente a las mujeres, lo prodiga a los 
dioses en grado aun mayor. Por eso, ademas, el arte in- 
genuo de las epocas primitivas hace que los dioses re- 
sulten mas grandes que los hombres. Con cierta incon- 
gruencia, que sin embargo no es dificil de comprender, 
Atena, en un pasaje, despeja los ojos de Diomedes para 
que pueda reconocer a los dioses en la batalla. 

Sin embargo, algunas veces resulto dificil al poeta 
conservar dentro de ciertos limites su sentido de la su- 
perioridad de los dioses. Sobrevivia la antigua idea de 
su epifania en forma de pajaros, y por eso la rapida lle- 
gada o desaparicion de un dios es a menudo comparada 
con el vuelo de un pajaro. Sin duda esta de acuerdo con 
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la misma idea el hecho de que las puntas de las ramas 
de los drboles se estremecen al paso de Hera y de Hip- 
nos, y de que Hera se desliza sobre la cima de las mon- 
tanas mas altas sin tocar la tierra con el pie. En otros 
pasajes, encontramos ejemplos de meras biperboles poti 
ticas: el Olimpo se sacude cuando Zeus asiente con la 
cabeza o Hera se mueve en su trono; en la b'ataUa, Ares 
y Poseidon gritan como diez o doce mil hombres jun- 
tos. En este caso, come cuando Ares vencido en la India 
cubre siete yugadas, aparece un toque casi burlesco. Este 
ultimo ejempio constituye un motivo de los cuentos 
populares que el poeta considero util y que no corrigio. 
En el mundo subterraneo, el cautivo Ticio cubre nueve 
yugadas. 

Desde un comienzo, Zeus fue la deidad principal 
de los griegos inmigrantes, y lo exaltaron permitiendo que 
los demas dioses desaparecieran o quedaran en segundo 
piano. Los inmigrantes encontraron en Grecia nuevos dio- 
ses y se apoderaron de ellos; lo mismo ocurrio con otros 
que les llegaron desde afuera. Pero consideraron a todos 
subordinados a Zeus. De este modo, a causa de su im- 
portancia original y de su evolution, Zeus se convirtid 
en la deidad principal, el rey de los dioses. En Ilomero, 
asunie un Iugar de absoluto predominio. Este becho tuvo 
menos importancia en el culto, donde el dios que Se adora 
en un momento dado goza de una preponderancia casi 
exclusive. El bombre dirige su atencion a uno en particu- 
lar, y los demds no estan presentes en su espiritu de ma- 
ntra inmediata. Por eso, en el culto, dificilmente pueda 
plantearse un problema respecto a la superioridad o in- 
ferioridad relativa de los dioses entre si. En poesia re- 
sulta bastante diferente; alii aparecen unos al Iado de 
otros, en el mismo piano y como protectores de bandos 
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Opuestos. Las consecuencias del antropomorfismo, disimu- 
ladas en el culto, se hacen visibles aqui: el mundo de los 
dioses esta aparejado con todas las debilidades humanas. 
A esto se llegd por etapas sucesivas, durante la evolucibn 
de la epica. Una marcada tendencia en este sentido de- 
bid de acompanar la estructuracibn de una gran dpica a 
partir de poemas independientes entre si. Se ha afirmado, 
quiza con razon, que en las partes mas antiguas de Ho- 
mero los dioses son mas independientes unos de otros, 
y que la comunidad divina, con su fortaleza real, el Olim- 
po, consdtuye una creacion del poeta de la Iliada s . Nues- 
tra conformidad con esa opinion dependera de cuanto 
estemos dispuestos a atribuir al creador de la Iliada en 
su estado actual *. 

La comunidad divina es una copia de las condicio- 
nes de la epoca caballeresca **. La sede de los dioses es, 
por lo tanto, una acropolis con su fortaleza real, el Olim- 
po; se acerca tanto a la idea fisica de la montana de 
Zeus, coronada de nubes, que la cima esta representada 
como erguida en el espacio por encima de las nubes. 
Como antes, alii se sienta Zeus cuando quiere estar solo; 
en ese lugar convoca al consejo de los dioses. Mas abajo 
se halla la ciudad divina, donde el palacio de Zeus, cuyo 
piso esta cubierto de Iaminas de oro, eclipsa a los demds 
edificios. Alii se sientan los dioses en sus tronos y beben 
vino, como los principes feacios en la casa de Alcinoo. 

3 Finsler, op. cit ., pags. 277 y sig. 

* Ver ahora, sin embargo, mi obra Mycenaean Origin of 
Greek Mythology, pags. 223 y sig. 

** La palabra ‘'caballeresco” puede prestarse a malas inter- 
pretaciones. El estado divino esta estructurado segiin. el modelo 
de la socielad feudal micenica; ver mi obra Myc. Origin of Greek 
Myth., pag. 221. 
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El palacio esta rodeado de brillantes muros, junto a los 
cuales descansan los carros de los dioses. En sus pese- 
bres, los caballos comen ambrosia. Zeus y Hera tienen 
cada uno su propio t alamo, como lo tenia Telemaco. 
Alrededor de este palacio se encuentran las moradas del 
resto de las deidades. Alii tiene su taller Hefesto, que 
forjo todo ese esplendor. La ciudad debia de estar ro- 
deada por un muro, ya que se nos cuenta que las puer- 
tas se abren por si mismas y estan custodiadas por las 
Horas. En una morada real existen muchos sirvientes; 
las Horas son servidoras de Zeus, Iris lo es de Hera, 
Deimos y Fobos lo son de Ares; aun Poseidon, cierta 
vez, prestd ese servicio a su hermano mayor. Iris es la 
mensajera de los dioses (Hermes desempena este papel 
por primera vez en la Odisea), Hebe es la escanciadora. 
Temis parece ocuparse en las comidas. Los oficios estan 
representados por Hefesto, por Atena y las Gracias que 
tejen, y por el medico Peon. 

La vida se desarrolla como en alguna casa real don- 
de hubiera constantes diversiones. La idea no debe pare- 
cernos tan despreciable: aun siglos despues, la beatitud 
del otro mundo no podia imaginarse de otro modo. Zeus 
impera, como Agamendn, sobre un grupo de vasallos obs- 
tinados y discolos, cada uno de los cuales persigue sus 
propios objetivos. En una ocasion, los dioses se rebela- 
ron contra el, y hubo dificultades para reducirlos. Las 
antiguas leyendas cosmogonicas contribuyen a comple- 
tar el cuadro feudal. Zeus ha compartido el mundo con 
sus tres hermanos; su parte esta constituida por el cielo 
y las nubes, pero impera sobre todo lo demas en virtud 
de su derecho de nacimiento. Su voluntad es libre, y al- 
gunas veces se vale de la amenaza y de la violencia para 
cumplirla, pero debe respetar a los demas dioses, aunque 
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a veces con un desagrado mal disimulado. En la Odisea , 
las cosas ocurren de modo mucho mas sereno y ordenado; 
hasta, se podria decir, mas parlamentario. En el consejo 
de los dioses reina la mayor armonia, aunque se apro- 
veche la ausencia del intransigente Poseidon para apro- 
bar el regreso de Odiseo a su hogar. 

Como cualquier familia noble, los Olimpicos po- 
seen un arbol genealogico. La cosmogonia de forma ge- 
nealdgica es, naturalmente, mas antigua que Homero, 
que ya la conoce: por lo menos, habla de Oceano, el ori- 
gen de los dioses, y de su madre, Tetis. Las relaciones 
genealogicas sencillas, como que un dios tiene progeni- 
tores y una esposa, o que un ser humano nacio de un 
dios, pertenecen tambien a epocas mas primitivas; el mi- 
to de Tetis constituye un ejemplo que viene del cuento 
popular. Estas tendencias adquirieron impulso a favor 
del interes genealogico y de las ambiciones de la noble- 
za. Varios pasajes de Homero revelan que los heroes se 
complacian en enunciar no sdlo su propia genealogia, 
sino tambien la de sus caballos. El antecesor mds anti- 
guo es un dios. En consecuencia, se introdujo en la ge- 
nealogia de los dioses un sistema mas preciso. Se los 
reunio en una sola familia; los dioses antiguos, los de- 
rrotados dioses del pais —que es lo que podrian ser en 
realidad los Titanes— , se convirtieron en los padres de 
los dioses reinantes; anteriores a ellos, estan los princi- 
pios cosmogonicos. Por eso aparecio en el mito divino 
esa rebelion domestica en virtud de la cual Zeus ex- 
pulso del trono a su padre. 

A1 comparar ideas posteriores, referentes a los atri- 
butos de los dioses, se ponen de manifiesto ciertas limi- 
taciones que corresponden a las deidades homericas; se 
deben a ideas religiosas de una epoca anterior y no al 
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antropomorfismo de Homero, aunque en el aparezcan en 
contraste mas violento a causa del habitual caracter sis- 
tematico de su antropomorfismo. Estas limitaciones sur- 
gen de tres nociones: omnipresencia, omnisciencia y om- 
nipotencia, cualidades que nunca poseyeron totalmente 
los dioses griegos. Desde un comienzo, aparecen locali- 
zados en sus dominios habituales y en los lugares de su 
culto. Para el sacrificio, habia que invocar su presencia 
en ese lugar. Se los ve llegar con la imaginacibn o en 
forma visible, descendiendo como los pajaros, tal como 
ocurre en las representaciones micenicas. Su presencia es- 
ta senalada por signos concretos, como la inclinacibn de 
la pahnera en el himno de Callmaco a Apolo Delio. Las 
nubes se reunen alrededor de la montana de Zeus y 
retumba el trueno. Zeus baja de su montana o del cie- 
lo, ya que Zeus significa “cielo”. En realidad, Zeus se 
adueno de la imaginarion griega. Su montana se llama 
Olirnpo, pero en Homero el Olitnpo y los cielos son una 
sola cosa. En sus plegarias, entonces, el hombre dirigio 
sus miradas al cielo, donde habita Zeus; del culto de 
bste, la costumbre paso al de los otros dioses, que en la 
epoca micenica se hadan visibles en forma de pajaros. 
La atencion se dirigia quiza simplemente a su venida, 
no a la direccion que traian. Finalmehte, el antropomor- 
fismo re uni 6 todos los dioses sobre el Olimpo. 

Ese hecho no impide que los dioses posean ademas 
sus moradas particulares; Zeus reina desde el Ida, donde 
tenia un santuario y un altar; Poseidbn vive en las pro- 
fundidades del mar, donde tiene su palacio en Egas; 
Apolo mora en Licia, o en sus santuarios de Crisa, Cila 
y Tenedos. Ares y Fobos vienen de Tracia, la tierra de 
los berserkers; y Boreas y Cefiro tambien vuelven a Tra- 
cia, la regidn desde la cual soplan. 
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Para la gente sencilla, que pasa su vida en el mismo 
lugar, la Iocalizacidn de los dioses no presenta problema 
alguno. Para ese tipo de individuos, resulta evidente que 
los dioses se encuentran alii donde se los busca con el 
culto, y resulta igualmente evidente que no se los puede 
encontrar en otros lugares. Pero, cuando se sacan las 
consecuencias extremas del antropomorfismo, como en 
el caso de Homero, esa localization se manifiesta como 
una deficiencia humana de los dioses. Tetis no puede ver 
a Zeus imnediatamente por encargo de su hijo, porque 
£1 y todos los dioses ban partido el dia antes para un 
banquete en Etiopla. Tambien Poseidon esti con los 
etiopes cuando se reune el consejo de los dioses que de- 
cide el regreso de Odiseo a su hogar. A1 volver, el dios 
divisa a Odiseo desde los montes Sdlimos. Zeus tiene a 
la vista, desde el Ida, el campo de batalla de Troya; Po- 
seiddn, desde la cima de Samotracia. Los dioses, enton- 
ces, deben andar de aqui para alia, y en este caso Ho- 
mero emplea una licencia poetica. Poseiddn necesita cua- 
tro zancadas para ir desde Samotracia hasta Egas; los ca- 
ballos de los dioses saltan una distancia tan grande como 
la que puede alcanzar el ojo de un espia. 

No ocurre lo mismo con la autentica experiencia 
religiosa, que supone indudablemente que su dios esti 
localizado, pero no pregunta en primer lugar si se halla 
en su sede cuando desea invocarlo. Da por sentado que 
escudiara dondequiera que estd. La plegaria del herido 
Glauco es caracteristica (//., XVI, 514 y sig.): “Escucha- 
me, senor, estes en Licia o en Troya; tu puedes oir don- 
dequiera que estes.” Inmedia tamente se cura y recupera 
su vigor. Aunque los dioses no puedan verlo todo, escu- 
chan todo lo que a ellos se refiere, aun en Homero. Hera, 
sentada en su trono del Olimpo, alcanza a oir las arro- 


189 



HISTORIA DE LA RELIG16N GRIEGA 


gantes palabras de Hector; Poseidon escucha c6mo se 
jacta el arruinado Ayax; y Tetis, en el fondo del oceano, 
el lamento de su hijo por Patroclo, El antropomorfismo 
no pudo apartar al creyente de esa conviccion, pero, co- 
mo veremos, modified parcialmente su forma. 

Se afirma a veces que los dioses conocen todo, y de 
algo nada seguro se dice: “Sin duda, Zeus y los otros dio- 
ses inmortales lo saben.” En ocasiones, sin embargo, los 
dioses revelan una ignorancia muy humana respecto a lo 
que les concierne de muy cerca. Poseiddn no se da cuen- 
ta de que el aborrecido Odiseo viaja de regreso a su 
hogar hasta que ve la nave ya lejos, sobre el mar. El 
omnisapiente Proteo no sospecha que Menelao y sus 
hombres se han escondido dentro de pellejos de foca 
para atraparlo y obligarlo a revelar su sabiduria. Lam- 
pecia es la que informa a Helios, que todo lo ve, que 
los hombres de Odiseo se han apoderado de sus reba- 
nos. En estos casos, obra la influencia del cuento popu- 
lar, cuya estructura no se preocupa de la incongruencia 
de los hechos; el antropomorfismo ad op to sus metodos. 
Existe una ingenuidad casi primitiva en la afirmacidn 
de que Zeus, sentado en el monte Ida, ha vuelto sus 
ojos y, por lo tanto, no se da cuenta de que Poseiddn 
ha corrido en auxilio de los griegos. 

El hombre trata de conocer el futuro por medio de 
presagios y oraculos. Ambos provieneh de los dioses, y 
por eso la religidn prdctica cree que ellos conocen el 
futuro. En Homero aparece tambien esa creencia. Tetis 
sabe, por Zeus, que su hijo tendrd una vida breve pero 
gloriosa, o que, en cambio, llegarl a una opaca ancia- 
nidad, Los dioses advirtieron a Egisto y le revelaron su 
destino. Circe narra a Odiseo lo que le sucederd en el 
viaje de regreso y despues de llegar a su hogar. Pero 
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aqui, como en otros pasajes, Homero utiliza las frases 
oraculares como recurso poetico: por su intermedio re- 
vela la intriga, como ocurre en los prologos de la tra- 
gedia. 

As! como el hombre homerico afirma a veces que 
los dioses conocen todo, tambien a veces dice que los 
dioses son omnipotentes. Lo mismo que la primera, esta 
segunda afirmacibn ha de considerate desde el punto 
de vista del sentimiento religioso practico. Cuando el 
hombre desea que los dioses satisfagan todos sus de- 
seos, supone que pueden hacerlo. Pero sabe tambien per- 
fectamente que la naturaleza sigue su propio curso; la 
regularidad de la misma lo ha impresionado a veces tan 
violentamente, que no sdlo la subraya sino que la esta- 
blece como llmite para el poder divino. Por eso se dice 
que ni aun Jos dioses pueden mantener alejada a la 
muerte. Circe afirma que ni siquiera Poseidon podria 
salvar a Odiseo del remolino de Caribdis. Odiseo excla- 
ma que ni el mismo Poseidon, el padre del gigante, 
puede restituir el ojo del Ciclope. El enfoque es sub- 
jetivo y varia segun el angulo desde el cual se observa 
el fenbmeno. La fantasia del cuento popular se preo- 
cupa tan poco del orclen de la naturaleza como de la 
congruencia de los hechos. Para ella, detener el curso 
de la luna o del sol resulta problema sencillo. El antro- 
pomorfismo, que incluye al dios solar entre las demls 
divinidades, considera muy natural que Atena irnpida la 
aparicion de Eos con el objeto de prolongar la noclie 
para los esposos recien reunidos, o que Hera, durante 
el combate por el cadaver de Patroclo, envie a Helios 
por debajo del horizonte contra la propia voluntad del 
dios. 

De su origen primitivo, los dioses llevaron consigo 
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en el trayecto hacia un piano religioso superior numero- 
sas caracteristicas que el antropomorfismo homdrico real- 
z6 e ilumind. Ninguna de ellas resultd mas decisiva que 
la ausencia en los dioses de cualquier relacidn con la 
moral. Poder, conocimiento, presencia, no se concebian 
todavla como valores absolutos y abstractos; la conciencia 
religiosa tenia presente el poder de las deidades y no 
sus limitaciones. La ausencia de moralidad hizo presa 
del nervio vital del sentimi'ento religioso. En tanto que 
los dioses son dioses de la naturaleza, nada tienen que 
ver con la moral; la lluvia cae igualmente sobre justos 
e injustos. El animismo infunde a los dioses voluntad y 
sentimientos, pasiones y capricho9 humanos. En la eta- 
pa m£s primitiva, el objetivo del hombre no consiste 
en defender la moral sino en obtener de los dioses la 
satisfaccion de sus propios deseos (Autolico aprendio de 
Hermes a superar a los demas como ladion y perjuro). 
Este ingenuo enfoque nunca desaparece, aunque el hom- 
bre aprende paulatinamente que existen ciertos deseos 
que no se prestan para un planteo ante los dioses. Busca 
una autoridad para las prdcticas que han dado forma a 
la vida social, y la encuentra en los dioses. La opinion 
piiblica impone, emonces, esas costumbres al individuo, 
aunque no respondan a los , propios deseos del mismo. 

El hombre homerico habia recorrido ya cierta dis- 
tancia en esa trayectoria. Los. vinculos sociales eran de- 
biles; en cambio, era mas interna -la santidad de las le- 
yes no escritas que determinaban las relaciones mutuas 
de los hombres. Las pasiones y las voluntades poseian 
una violencia inddmita que a menudo hacia que el 
hombre pasara por alto esas leyes, pero la transgresidn 
se juzgaba severamente como acto de insolencia y pre- 
suncidn (eppig, draadaXiT|). En sus demandas contra los 
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poderosos, los hombres se remitian no solo al juicio de 
sus iguales, a quienes debia someterse el opresor, sino 
tambien a los dioses que daban valor a la ley no escrita. 
La transgresibn de esta ultima acarrea la ira divina 
(v£|a£oi?)- Los Pretendientes no recuerdan que sus actos 
podrian provocar el resentimiento de los hombres; He- 
lena se lamenta de que Paris no tenga en cuenta ese re- 
sentimiento. El acatamiento del cbdigo moral ordina- 
rio se llama vergiienza, modestia (cclikbc); en los peligros 
de la batalla, incita aun al titnido. Los actos de ultraje 
y el caracter piadoso, la insolencia y la observancia de 
las leyes (uPpiotal— voog HeonS qc, upQi?— eevopfoi) aparecen 
en oposicibn; los dioses estan informados de la existen- 
cia de esos contrarios. Pero resulta significativo que esos 
pasajes aparezcan en la Odisea; sin embargo, en la Hin- 
du existe un ejemplo notable, en un simil, es decir, en 
una de las partes mas nuevas. Se nos cuenta como Zeus 
arroja sobre la tierra los temporales de lluvia otonales, 
porque esta irritado con el hombre que dice cosas per- 
versas, desvirtua la justicia y no respeta a los dioses; grito 
profundo que anuncia a Hesiodo. 

Nos encontramos, en este caso, ante una ley toda- 
via no escrita. En otros lugares aparecen ciertas obliga- 
ciones, precisamente las que posibilitan la vida social y 
constituyen los cimientos de la sociedad de la epoca: 
se sancionan las ofensas contra los dioses, contra los pa- 
dres, hermanos mayores y refugiados (naturalmente, no 
en el campo de batalla) y tambien el perjurio y la rup- 
tura de los pactos. Aun los mendigos tienen sus Erinias. 
El relato del duelo entre Paris y Menelao reposa, cohe- 
rentemente, sobre la idea de la culpabilidad de Paris, 
de su crimen contra la hospitalidad. 

Frente a este planteo, que trata de convertir a los 
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dioses en guardianes de la ley y de la costumbre, se 
situa la antigua concepcidn apoyada en el culto. Cuando 
el hombre se vuelve hacia los dioses, no fundamenta sus 
demandas dentro del cuadro actual de su espiritu ni 
sobre el valor moral de sus actos, sino sobre su descen- 
dencia y sus relaciones divinas: los favores que los dio- 
ses le han dispensado antes; • las ofrendas, los dones y 
las promesas que el les ha consagrado. En el culto, el 
elemento moral pasa a segundo piano, porque alii el 
hombre o la comunidad se encuentran solos con su dios; 
los demas son extranos o enemigos, y para ellos no valen 
las consideraciones morales. En una narracidn poetica, 
donde el hombre o los pueblos se enfrentan como igua- 
Ies, las cosas resultan bastante diferentes. Lo que es 
justo para uno debe ser justo para otro. Las discordias 
humanas pasaron del rnundo de los hombres al mundo 
divino, donde encontraron puntos de conexidn prove- 
pientes del cuento popular. 

Todo el que marcha hacia el combate cree estar 
bajo la proteccion divina, en el mundo homerico no me- 
nos que en nuestra propia epoca. La sencilla solucidn 
de que los dioses velan por los combatientes y deciden 
la contienda segun un proposito superior —el cumpli- 
miento de su propia voluntad con independence de la 
del hombre— ha satisfecho tan poco, antes como ahora, 
las exigencias humanas de una ayuda divina. Durante 
la primera guerra mundial, se senalaba ironicamente que 
Dios se habia dividido en el dios de los ingleses y el 
dios de los alemanes. Los dioses griegos eran uni ver- 
sales y por eso surgio la misma dificultad, aunque el 
problema no fue objeto de satira alguna. El mejor tes- 
timonio del predominio de Zeus nos Io da el hecho 
de que realmente esti. por encima de los combatientes 
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y lleva a cabo sus propios designios. La epoca micenica 
tuvo diosas de las ciudades que eran las protectoras 
- particulares del prlndpe y del pueblo. Se generalizaron, 
pero no totalmente. Hera es la diosa nacional de los 
argivos, Atena se inclina fervorosamente por los griegos 
y ciertos heroes gozan de su proteccidn personal. 

La posicidn de los dioses como deidades protecto- 
ras no debla necesariamente entrar en conflicto con el 
sentimiento religioso. Pero eso ocurre a consecuencia del 
cuadro antropomdrfico de las partes en conflicto que 
aparece en e] poema, donde los dioses, al igual que los 
hombres, estan divididos en dos bandos hostiles. El es- 
plritu partidario afecta a todos los dioses, salvo a Zeus. 
Los que pertenecen a los griegos se encuentran en el 
campo de estos, junto con Poseiddn. Apolo y Afrodita, 
cuyo origen fordneo no se olvidaba a pesar de haber 
sido admitidos en el panteon griego, estan de parte de 
los troyanos, ya que aun ellos deben poseer deidades pro- 
tectoras. Los dioses toman partido y persiguen sus fines 
por cualquier medio, sin excluir la malicia y el enga- 
no. Si estan embanderados, resulta natural que tomen 
parte en la refriega, no sdlo indirectamente, sino tam- 
bidn por interferencia directa. La narracidn de las ha- 
zanas de Diomedes, donde el heroe hiere a Afrodita y a 
Ares con ayuda de Atena, tiene cierta magnificencia que 
evoca la epoca en que el principe partia con la diosa de 
su ciudad y podia enfrentar en la batalla a las deidades 
protectoras de otra. En todo lo demas, sin embargo, ya 
no se perciben las emociones de los viejos tiempos. Co- 
mo consecuencia, tambien los dioses se agrupan en dos 
bandos enemigos, como en el canto XXI de la lliada. 
La grandeza del comienzo proviene de una pugna entre 
los poderes de la naturaleza, pero ese clima no se man- 
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tiene. Pero hay el suficiente respeto por los; dioses para 
no permitirles lanzarse seriamente el uno contra el otro; 
por eso, el efecto general resulta ridiculo, como no deja 
de notarlo Zeus. 

El espfritu partidario se intensifica por el hecho 
de que las deidades estdn protegiendo a sus hijos y fa- 
voritos. La idea micenica de la protectora divina del 
principe ha dado paso a una relacibn puramente per- 
sonal, en virtud de la cual Atena portege a ciertos he- 
roes. Bajo el peso del antropomorfismo, la idea reli- 
giosa de proteccibn se ha convertido en favoritismo hu- 
mano. Esta circunstancia pone de manifiesto uno de los 
rasgos mas notables del aparato divino. Los hijos de los 
dioses tienen su origen en el cuento y en la genealogia 
populares; acentuan el antropomorfismo porque es im- 
posible suponer que los dioses no se parezcan a los hom- 
bres, ya que favorecen a su propia sangre. Solo Zeus esti 
por encima de esa debilidad y deja que Sarpedon mar- 
che al encuentro de su destino. 

Se ha afirmado a menudo que la ira y el favor de 
los dioses homericos —el odio de Hera por los troya- 
nos, la furia de Poseidbn contra Odiseo, la persecucibn 
de Artemisa contra Eneo por haberla olvidado en un 
sacrificio— dependen de motivos personales, como en el 
hombre; entre esos motivos desempehan importante pa- 
pel la vanidad y el honor afrentados. Los dioses son vo- 
lubles, aun traicioneros, pero la culpa de esto no la tiene 
exclusivamente el antropomorfismo: se debe tambifn al 
hecho de atribuirse a los dioses cualquier cosa inespera- 
da. Sobre esto volveremos mas adelante. Hemos visto que 
la rafz de la creencia es primitiva, arraigada en los po- 
deres y el animismo de la naturaleza, pero los frutos 
crecieron excesivamente en el clima del antropomorfis- 
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mo poetico, que hace de la vida de los dioses un reflejo 
de la del hombre. Vimos tambien que aparecieron exi- 
gencias eticas que, ademas, se impusieron a los dioses: 
un credo etico exige que los guardianes de la ley y de 
la costumbre practiquen Io que predican. Pero el antro- 
pomorlismo expulso a la etica de la descripcion que 
el poeta hace del mundo divino y la arrastrd a un con- 
flicto con las exigencias religiosas planteadas a los dio- 
ses en una epoca mas evolucionada. El problema de job 
—la justification de lo que la deidad permite que su- 
ceda al hombre— estaba presente en el espiritu, aunque 
no se Io expresara. Ante un poder de superioridad in- 
conmensurable, el hombre se inclina temeroso y humil- 
de, sin pedir justicia; sobre esta base, los dioses de la 
naturaleza pudieron mantener su Iugar, pero el antropo- 
morfismo los despojd de su poder misterioso, En una 
forma de religibn mas primitiva, ese poder debe ser 
magico, no debe obrar humanamente ni por medios hu- 
manos. La magia practicamente no aparece en Homero; 
solo quedan de ella tenues rastros. Esta ausencia es un 
resultado del antropomorfismo, que hostilizo todo lo 
que no estuviera embanderado con Io humano, fueran 
las maravillas de la magia o los dioses con formas gro- 
tescas. Las deidades se hicieron humanas — en realidad, 
demasiado humanas— y se las midio, entonces, con los 
patrones del hombre. Se les exigio moralidad, justicia 
y piedad, exigencias que no podian cumplir. Su natu- 
raleza era, en su origen, diferente; por eso el antropo- 
morfismo hace resaltar sus defectos. 

El consistence antropomorfismo de Homero repre- 
senta a los dioses como posee-dores de todas las debilida- 
„des y necesidades humanas. Hermes se lamenta de su 
largo viaje hasta el remote rinedn del mundo donde ha- 
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bita Calipso; Hera lava su cuerpo con ambrosia antes 
de encontrarse con Zeus, su amante; Zeus regafia a ]os 
clesobedientes y los amenaza con golpes; Ares y Afrodita - 
resultan heridos; Zeus reposa, vencido por el amor y 
el sueno, mientras la tempestad maltrata a su hijo He- 
racles y los troyanos pasan terribles aprietos. Pero el ra- 
cionalismo indica que debe existir una diferencia entre 
dioses y liombres, una diferencia puramente fisica ade- 
tnas, ya que los dioses no son mortales, como los hom- 
bres. La respuesta es tipicamente racionalista: si los dio- 
ses son inmortales, es porque su alirnentacidn difiere de 
la del hombre mortal. Por sus venas no fluye sangre, 
sino icor. Tambien sus caballos son imnortales y comen 
ambrosia. Por eso fa ambrosia puede proteger de la 
corrupcion los cuerpos de Patroclo y de Hector. La in- 
mortalidad de los dioses trazo una nitida linea de se- 
paracion que el hombre no podia atravesar. En otros 
aspectos, esa liifea no existia; los dioses son mas fuer- 
tes, mas sabios y mas poderosos que los hombres, pero 
esto es una mera cuestion de grado. Existe una pala- 
bra significativa, “farilmente” (psta), que aparece siem- 
pre en pasajes referentes a los dioses. Salvan o se llevan 
a alguien “facilmente, como lo hace un dios”; viven “fi- 
cilmente”, sin las penas y las tribulaciones que cons- 
tituyen la suerte del hombre. Su vida y su conducta han 
liecho decir que las descripdones homericas del mundo ^ 
divino son una carkatura de la vida de los clrculos 
aristocraticos, o tambien que las escenas olimpicas cons- 
tituyen un sustituto de las escenas de la vida familiar, 
inevitablemente ausentes en virtud de las condiciones 
anormales de un campamento. 

En realidad, existen en Homero tres clases antro- 
pomorficas. La diferencia entre las dos inferiores, la 
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nobleza y el pueblo, es tan clara como la diferencia en- 
tre las dos superiores, la nobleza y los dioses. La dife- 
rencia entre las dos inferiores es despiadadamente mar- 
cada. Las palabras “bueno” y “malo” (eadlbg, xaxog) 
empiezan ya a utilizarse como signos de clase. Existe una 
diferencia caracteristica entre la actitud de Odiseo ha- 
cia el pueblo y hacia los heroes, al tratar de impedir 
que el ejercito regrese al hogar; se dirige a los heroes 
con palabras amables y elocuentes, pero se lanza contra 
el pueblo con insultos y golpes. La escena con Tersites 
es muy conocida por todos. En la narracibn de los com- 
bates, el pueblo pasa totalmente a segundo piano: la 
valentia es una virtud noble que no pertenece a la gen- 
te vulgar. Pareciera existir algo asx como la conviccion 
de que la diferencia esta establecida por la naturaleza. 

Indudablemente existieron entonces, como han exis- 
tido siempre, individuos que quisieron atravesar los li- 
mites de su clase. Surge con mucha claridad el deseo de 
la nobleza: constantemente, prlncipes y princesas son 
comparados con dioses y diosas: Idomeneo se destaca en- 
tre sus cretenses como un dios; el pueblo de Licia con- 
templa a Sarpedon y a Glauco como a dioses. A algu- 
nos prlncipes se los llama “engendrados por los dioses”, 
a muchos otros, “criados por los dioses”; el tiltimo epl- 
teto se aplica a la totalidad de la nobleza feacia. 

Los limites entre clases se mantienen en virtud de 
las leyes no escritas que afianzan el orden social. La no 
observancia de las mismas constituye una insolencia 
(upoiq) que atrae la indignacion (vepsoig). Este sustan- 
tivo aparece siempre utilizado en el ambito de las re- 
laciones entre los hombres, pero el verbo vEpEadw, "es- 
tar encolerizado”, se utiliza tambien respecto a los dio- 
ses. Hera “esta encolerizada” a causa de las jactanciosas 
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palabras de Hector; Apolo, ante el ataque de los aqueos; 
Zeus, por los actos malvados. El hombre comun, que 
ha luchado por elevarsc desde su propia clase hasta 
la superior, <>que habria dicho de la oposicion que en- 
contraba? Probablemente se habria referido a ella con 
las palabras uyapai y |iEycd()co; significan concretamente 
“contemplar algo corao demasiado grande”, pero se 
modificaron hasta adquirir un sentido muy cercano al de 
“envidiar”. El hombre comun mira desde abajo lo que 
la nobleza contempla desde arriba. A su vez, la noblera 
contempla desde abajo a la clase de jerarquia superior, 
la de los dioses. Y precisamente con respecto a la re- 
lacidn de £sta con el hombre se utilizan las dos palabras 
anteriores. El ansia de fama y una ilimitada pasidn por 
si mismo incitan al hombre de la nobleza, y, cuando 
lo golpea la desgracia, se la califica como envidia de 
los dioses: estos consideran su exito como algo que ex- 
cede las posibilidades humanas. La explicacidn aparece 
constantemente: se la utihza cuando se rompe la cuer- 
da del arco en el combate y el enemigo puede escapar 
al dardo; Calipso piensa que los dioses no miran bien 
que una deidad viva con un mortal. Finalmente, la ex- 
presion resulta estereotipada; Penelope dice que la en- 
vidia de los dioses ha impedido que ella y Odiseo vi- 
vieran juntos. El antropomorfismo descubre de esta ma- 
nera, en el orden social establecido, el ultimo obstacu- 
lo entre dioses y hombres. Los griegos nunca perdieron 
de vista la idea ni el problema que ello suponia. El au- 
tentico sentimiento religioso considera la insolencia para 
con los dioses el mas tremendo de los pecados eticos y 
religiosos. Los griegos no lo consideraron asi a causa de 
su antropomorfismo, que hizo que los dioses se parecie- 
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ran a los horabres y que, por !o tanto, se los raidieva 
con los mismos patrones morales que a la humanidad. 

En realidad, ningtin ser viviente jamas vio un dios; 
en Homero, sdlo tienen relaciones personales con pue- 
blos fabulosos y favorecidos, como los etiopes y los fea- 
cios. Pero no es sistematico: aunque solo en raras oca- 
siones, un dios puede revelarse realmente a ciertos he- 
roes con su forma autdntica. Postulando que adoptasen 
forma humana, el racionalismo vencid la dificultad de 
suponer que los dioses intervenian con tanta frecuencia 
en los asuntos del hombre sin que jamas se los viera. 
Este recurso constituye un rasgo caracteristico del apa- 
rato divino en Homero, y la creencia popular lo fomen- 
to. Se pensaba que en todo extraho existfa algo miste- 
rioso, y segun la ocasidn se creia que un dios estaba ocul- 
to bajo esa apariencia, 

Respecto a las actividades de los dioses, la experien- 
ce religiosa tiene aiin menos para contar que respecto a 
su epifanla. Indudablemente, inuclios experimentaron la 
intervencidn y la influencia de un dios, pero el simple 
sentimiento religioso no se pregunta como o por que me- 
dio se ejerce esa influencia. Ve algo que debe adjudicar 
al poder divino, sabe que su plegaria sera respondida; 
con esto se siente satisfecho y no averigua mas. El ra- 
cionalismo sucumbio a la tentacion de representar la in- 
fluencia e intervencidn de los dioses en una forma visible, 
verosunil para la razon ordinaria. El antropomorfismo, 
al conferir a los dioses forma humana, indico el camino. 
Lo mas compatible con la realidad era que el dios inter- 
viniese bajo el disfraz de un ser humano. 

£sta resulto la forma normal en que sc hacia inter- 
vene a los dioses, pero existen ciertas diferencias. Zeus 
dirige la batalla desde Iejos por medio de su voluntad y 
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de los mensajes que envla; interviene personalmente una 
sola vez, cuando arroja el rayo delante de los caballos 
de Diomedes. Apolo golpea a Patroclo con su poderosa 
mano y la armadura se desprende del cuerpo del heroe; 
se adelanta a Hector con la egida y nivela con el pie el 
foso que rodea los barcos griegos, con la facilidad con 
que un nino llenaria jugando un hueco en la arena. 
Pero nunca se rebaja al oficio de escudero o al mero 
engano, como hace Atena. La intcrvencibn de los de- 
nies dioses exhibe el poder divino aun en menor grado, 
sufre una humanizacibn todavla mayor. En la Odisea, 
Atena se convierte en un esplritu familiar, salvo en el 
hecho de que no se la invoca ni se la obliga a aparecer 
sino que se presenta.voluntaria y espontaneamente. 

Otra explication racionalista de la presencia de los 
dioses y de algunos de sus actos es la de la nube u os- 
curidad siempre a mano cuando uno de ellos quiere apa- 
recer entre los hombres, o ayudar y salvar a alguno de 
sus favoritos. Los dioses se sientan sobre los muros de 
Troya y bajan a la lucha ocultos en una nube; apartan 
a los heroes de la contienda envolviendolos en una nie- 
bla; Atena cubre a Odiseo de la misma manera cuando 
este entra caminando en la ciudad de los feacios y cuan- 
do regresa a ftaca; Apolo protege el cuerpo de Hector 
con una niebla. Cuando una nube se extiende sobre el 
Olimpo y cuando Zeus, sobre el Ida, se entroniza sobre 
una. de ellas, estamos ante una reminiscencia de la na- 
turaleza visible. En una etapa posterior, la nube se con- 
vierte en un recurso para volverse invisible, parecido al 
yelmo de Hades, el sombrero magico de nuestras tradi- 
ciones populares, que probablemente constituya una 
adaptacion racionalista^ de esa antigua idea popular. El 
deseo de visualizar las. cosas se pone de manifiesto en 
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que, finalmente, la nube se convierte en un manto que 
los dioses se echan sobre los hombros. El ejemplo mas 
notable es el de Ares, que se aleja de la batalla y se sien- 
ta en una nube contra la que apoya su lanza. La idea 
inversa, la de una nube o de una oscuridad que cubre 
los ojos de alguien y Ie impide ver, aparece pocas veces. 

En todos los momentos de la vida humana, Homero 
reconoce la influencia de un poder divino. Los dioses 
son los dispensadores de ventajas fisicas e intelectuales, 
de habilidad y de prosperidad. El ojo profetico de Cal- 
cas, la habilidad cinegetica de Escamandrio, el arte de 
Fereclo para construir naves, el arte del telar propio del 
ama de casa, el cetro de los Pelopidas, la armadura'de 
Aquiles, el arco de Pandaro, todas estas cosas son do- 
nes de los dioses. Elios son los amos de los destinos hu- 
manos: garantizan la caida de Troy a, un seguro regreso 
al hogar, una novia, los hijos. El resultado del combate 
entre Hector y Aquiles, la monarquia de Troya, la ma- 
no de Penelope, todo esto esti en manos de los dioses. 
Levantan y derriban, envian prosperidad y ruina. Sobre 
todo, son los amos de la vida y de la muerte. Ha nacido 
la idea de un gobierno del universo, consciente y omni- 
potente, que no se ejerce segun un plan establecido sino 
segun una tinica voluntad. Se ha discutido mucho res- 
pecto a la relation que existe entre esa idea general y 
la voluntad personal de cada uno de los dioses. El pro- 
blema no puede resolverse dogmaticamente, tal como 
ocurre por lo comun en los analisis. Hay que remitirse 
a la experiencia religiosa, recordando que para ella no 
existe ninguna dificultad en admitir la supervivencia si- 
niultanea de ideas contradictorias, y esto ocurre con ma- 
yor facilidad cuanto mas antiguas y mis sencillas son 
esas ideas. 
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Hasta aqui nos hcmos referido principalmente a la 
propia exposicion del poeta, y en especial a su aparato 
divino. Pero existen poderosas razones para suponer que 
el poeta adopta esa forma con el fin de descubrir las re- 
laciones de los dioses entre si y con los hombres, des- 
cription que forma parte de su esquema poetico, pero 
que no esta de acuerdo con las creencias reales del hom- 
bre homerico y con sus esperanzas respecto de los dio- 
ses. Un medio para diferenciar la presentation poetica 
y la real experiencia y creencia religiosa esta dado por 
la observation de que las propias palabras del poeta tra- 
tan a los dioses de manera bastante diferente que los 
discursos que pone en boca de los hombres 4 . El aparato 
divino pertenece al poeta; las palabras de los hombres no 
lo utilizan. En los casos en que el primero puede in- 
dicar exactamente que dios intervino, el personaje hu- 
mano, con relation a los mismos hechos, hablara vaga- 
mente de un daimon, de algiin dios. o del mas poderoso 
de los dioses, Zeus. La versiOn que el mismo Odiseo 
cuenta de sus aventuras no menciona a Atena; en la 
version del poeta, sin embargo, ella es la protectora cons- 
tantemente presente. Existen excepciones, pero resulta 
muy caracteristico que pertenezcan a las esferas especia- 
les de actividad de ciertos dioses, especializacidn que tu- 
vo su origen en la creencia y en el culto antiguos: una 
muerte violenta se adjudica a los dardos de Apolo y Ar- 
temisa; la turbulencia del mar, a Poseidon; el don de 
la habilidad artistica, a Atena;. el azote del hambre, a 
la ira de Demeter. El rey esta bajo la proteccion de Zeus, 

■I O. Jorgensen, ‘‘Das Auftrcten der Gotter in den Biichern 
i - jj, der Odyssee” ( Hermes , XXXK, 1904, pngs. 357 y sig.) ; una 
exposition mas amplia en E. Heden, Homerische Gotterstudien 
Uppsala, 1912. 
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pero la diosa protectora personal pertenece al mito y, 
por lo tanto, al aparato divino. Es decir que, salvo cier- 
tas excepciones claras y facilmente determinadas, el pue- 
blo de Homero no responsabiliza a un dios por separado 
de todas las experiencias atribuibles a la intervencidn 
divina. Y esas experiencias constituyen un elemento im- 
portante de la vida del hombre homerico 5 . 

Como todavia ocurre en la actualidad, no se piensa 
en los dioses en epocas de prosperidad, cuando todo va 
bien y sigue su curso normal. Pero cuando las cosas 
van mal, los hombres se vuelven hacia ellos; en Ho- 
mero, sin embargo, no para buscar refugio y consuelo, 
sino para adjudicarles la culpa de lo que ha ocurrido, 
opuesto a lo deseado y proyectado. Incluso en el aparato 
divino, la idea aparece expresada con una frase corrien- 
te: “Esto no hubiera ocurido, si un dios no. . El 
hombre est3 totalmente dominado por la emocion del 
instante; cuando el apasionamiento se ha calmado y las 
consecuencias desgraciadas comienzan a hacerse eviden- 
tes, afirma: “Yo no quise esto; por eso, no lo hice”. El 
propio comportamiento se ha convertido en algo ajeno 
a si mismo; pareciera que algo lo ha penetrado desde afue- 
ra. Culpa a algun daimdn o dios, a Ate o a Zeus, a la 
Moira y a las Erinias, como lo hace Agamendn respecto 
de su comportamiento con Aquiles. Dentro de si, tiene 
lugar una especie de division de la personalidad, aunque 
no en el sentido patologico de dos diferentes estados de 
la misma, Pocas veces aparecen realmente en la concien- 
cia mental dos corrientes eontrarias. El estado espiritual 
que describen admirablemente las lineas de Kipling: 

5 Para lo que sigue, confrontar mi articulo "Goiter und 
Psychologie bei Homer”, ARw, XXII, 1924. 
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(I’ve) stood beside an’ watched myself 

be'aving like a blooming fool 

[Yo estaba aparte y me vela a mi mismo / comportarme como «n 
perfecto idiota] 

es poco comun en Homero. Algo parecido podria darse 
en Aquiles, a raiz de su discusidn con Agamendn en cl 
canto primero de la Iliada, pero en general dos diferentes 
estados de conciencia no son simultrineos sino sucesivos. 
El cambio violento de un estado a otro divide la mente 
en dos. El hombre queda “fuera de si”, y cuando .“vuelve 
en si”, su yo ordinario se niega a reconocer el efecto de 
esa alteracidn y la considera provocada por alguna fuer- 
za ajena a £1. La misma divisidn se produce cuando algo 
imprevisto sobreviene al hombre. Un acto puede dar 
resultados funestos aunque no se lo realice en el ardor 
de la pasidn sino con sereno dominio de si mismo. En 
estos casos, el hombre afirma: “fista no fue mi inten- 
ci6n; por lo tan to, no me pertenece.” Lo considera co- 
mo algo exterior a 61, que ha penetrado en su vida des- 
de fuera y ha interferido en sus intenciones. En este 
caso tambi<5n, culpa a un poder superior y divino. 

De aqul nace la creencia en la . consfahte; iriterfe- 
rencia de los dioses en la vida humana. Esa creencia sc 
aplica a lo que ya ha ocurrido; en cuantcr al futuro in- 
mediato, el hombre sabe perfectamente que los resulta- 
dos dependerin de si mismo, y piensa y actua en con- 
secuencia. Esta linea de pensamiento es egoc6ntrica y 
discrecional. Los demas saben muy bien que nadie mds 
que el hombre es el responsable de sus actos y de las 
consecuenrias de los mismos; hablan de los actos de 
los demds de acuerdo con esta idea, salvo que quieran 
justificarlos, como Priamo, cuando dice a Helena que los 
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dioses, y no ella, son los culpables de las desgracias aca- 
rreadas a Troya porque Paris viold la sagrada hospita- 
lidad. Por lo comtin, el individuo quiere justiiicarse y, 
por lo (.an to, se refiere generalmente a los dioses, pero 
puede tambien culparse a si mismo cuando la ocasidn es 
adecuada y asi lo exige. Desarrollada sistematicamente, 
esa linea de pensamiento ex ivn hi a al hombre de la res- 
ponsabilidad de sus actos y lo convertiria en un muneco 
en manos de los dioses', pero el hombre homerico posee 
un sentido de la realidad demasiado fuerte como para 
llegat a esa conclusion, aunque se haya acercado mucho 
cuando tenia razones para desconocer las consecuencias 
de sus actos. 

Los poderes divinos a los que se adjudica todo eso 
no pueden ser los dioses comunes, especial izados y an- 
tropomorfizados. Por ello, estos est&n ausentes de las pa- 
labras que se ponen en boca de los hombres y que nos 
revelan las creencias reales y las experiencias religiosas 
del hombre homOrico. En Iugar de dioses con nombres 
personales, aparecen calificaciones generales: daimon , 
“los dioses”, “un dios”, “Zeus”. La palabra 5cb pcov y la 
palabra Deog (“dios”) se intercambian a menudo; dai- 
mon puede indicar cualquiera de los dioses antropomdr- 
ficos, pero el centro del concepto estd en lo indefinido, 
en el poder, al paso que theos tiene su centro en lo in- 
dividual y personal. Un daimon no posee individualidad 
real; a diferencia de un dios, sblo la adquiere en la 
manifestacidn ocasional del poder divino. Por eso, en 
este sentido, se puede encontrar en Iugar de daimon el 
indefinido “algun dios” ({ko; xig), el colectivo “dioses” 
(flsoi) o la deidad omnimoda, Zeus, el dios superior a 
todos. Un examen de los pasajes en que se adjudica algo 
a un daimon revelara que los mas numerosos son aque- 
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llos en que el ddimdn envla al hombre, o hace que se 
le envie, algo contrario a la voluntad, a la intencidn o 
a las esperanzas del mismo; en muchos otros pasajes, se 
a'tribuye al ddimdn una inspiracidn subita. El adjetivo 
derivado, Soupoviog, recibe siempre, en forma mis o me- 
nos notable, una idea de culpa, y califica algo maravi- 
lloso, incomprensible, irracional. 

Usener considero al ddimdn un dios rnomenuineo: “lo 
que aparece subitamente ante nosotros como otorgado 
desde lo alto, lo que nos hace felices, desgraciados o 
pesarosos, lo que se presenta ante la emocidn exaltada 
corao un ser divino” c . Pero la idea no se agota con es- 
tas palabras y el termino “dios momentaneo”. Un dai- 
mon no posee individualidad real; s61o se le confiere en 
virtud de la manifestacidn err que aparece, y constitu- 
ye nada mas que una manera de expresar la creencia de 
que un poder superior produce cierto efecto. La dife- 
renciacidn de los daimones no depende de los fendmenos 
religiosos sino de los fendmenos de la naturaleza y de 
la vida humana. Un dios llega a convertirse en una in- 
dividualidad caracteristica en virtud de una necesidad 
religiosa y a traves del culto; un ddimon representa una 
parte, adaptada a la manifestacidn accidental del mo- 
mento, del poder sobrenatural reconocido por el hom- 
bre en fendmenos que el se considera incapaz de ex- 
plicar a partir de su experiencia ordinaria. El poder en 
si no esta diferenciado; por eso, en cada caso por sepa- 
rado, se lo hace equivalente a la manifestacidn acciden- 
tal del momento. Concebir por separado la expresidn 
del poder resulta imposible sin la concepcidn general del 
poder, aunque esta sea inconsciente. 

6 Usener, Gotternamen, pig. 291. 
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En el pueblo de Homero, la idea de “poder” es- 
taba viva, aunque sin nombre; persistio siempre entre 
los griegos, que despuds acunaron expresiones abstrac- 
tas: “lo divino”, “lo deiforme” (to dslov, to baiubviov) 
para senalarlo. S61o este concepto podia responder a la 
idea de una causa divina presente en el corazdn del hom- 
bre y en todos los detalles de la vida humana; eso no 
era posible para los dioses antroporadrficos, ya que el 
proceso de especializacidfi y de individualizacibn les 
habia fijado estrechos limites. Tocamos aqui una base 
primitiva, el primer sembradio de la religion misma. En 
estudios recientes de ciencia de las religiones, esa idea 
ha pasado a primer piano. Es mas conocida con el nom- 
bre de mana, pero el pueblo sueco aiin conserva la creen- 
cia en el “poder” ( makten ) y en los “poderes” ( mak~ 
tema ), y la lengua todavia utiliza estas palabras en ese 
sentido. La religion nordica nos proporciona ejemplos 
de cdmo la creencia en un “poder” se transformb en 
la creencia en “poderes” y se relaciono con un mundo 
antropomdrfico de dioses. Se adjudico a los dioses epi- 
tetos como regin, bond (“los que gobiernan”, “los que 
sujetan”), al paso que raa (“los que imperan”, raada) 
es todavia una palabra escandinava corriente para duen- 
des y otras figuras parecidas de las creencias populares. 
El espiritu griego, en razon de su interes en lo indivi- 
dual y lo concreto, no conservo conscientemente la idea 
de “poder” sino solamente la de sus manifestaciones, en 
virtud de las cuales se revelaba el daimon. El antropo- 
morfismo y el racioralismo se apoderaron de los dioses, 
individualizandolos }■ especializandolos. Esto indudable- 
mente afectd la idea del daimon, de modo que la pala- 
bra pudo tambien utilizarse respecto a un dios, y se 
adjudicd a los ddimones una falsa apariencia de indivi- 
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dualidad, aunque el contraste se aprecia claramente. A 
causa de sus limitaciones, los dioses no podlan ser re»- 
ponsables del elemento irracional de la vida, ese piano 
en que el instinto del hombre siente con mayor fuerza 
la intervcncidn de un poder superior. For eso, la anti- 
gua creencia en el “poder” sobrevivio en esa esfera, pero 
evoluciond de un rnodo caracterxstico de los griegos. 

A veces, la idea de ddimon recibe un toque genera- 
lizador que la acerca a la idea de Destino. La creencia 
en el Destino existe en Homero, aunque han resultado 
inutiles los esfuerzos realizados para explicarla satisfac- 
toriamente o para resolver el problema de la relacidn 
existente entre la voluntad de los dioses, libre y podero- 
sa, y el Destino que todo lo determina. No nos corres- 
ponde entrar en un estudio tedrico de este problema, 
sino mis bien tratar de comprender cdmo nacid y se 
desarrolld esa idea. 

El hombre que ha obrado dominado por la pasidn 
o el extravlo se ha convertido en alguien ajeno a su 
propio acto. A1 tener conciencia de la intervencidn de 
un poder superior, no siempre habla de un ddimon, de 
algun dios o de Zeus, como causa de sus actos; a menu- 
do utiliza las palabras “extravlo”, “suerte”, "sino” (utr), 
potgci, pogo;, alaa). Estas palabras no pueden indicar en 
absoluto dioses concretos. En Homero, existen dos ale- 
gorlas sobre Ate (locura ciega, extravlo) que no dejan 
lugar a confusion. Junto a los sustantivos polQO, [idgog, 
aparecen las expresiones verbales eipagtai, eppope. Cuan- 
do posteriormente Moira se convirtid en una figura mi- 
toldgica, antropomorfizada, se acudid a los participios 
(eipappEVT), JtEjtpcopsvri) para expresar claramente el an- 
tiguo sentido. Tampoco se tratd de convertir en un dios 
la palabra aorpog. “suerte”, que contiene una idea se- 
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mejante. El sentido corriente de las palabras es el mas 
antiguo y el original: '‘suerte”, “sino”, “lo que le cae 
en suerte a cada uno”. Cuando ocurre algo impensado, 
algo inesperado, el hombre no siempre invoca a los die- 
ses o al “poder”. Habla tambien de su suerte, la que le 
toca en las cosas que ocurren, asi como habla de su por- 
tion, de su parte en una comida; corresponde tambien 
a su "porcibn” el hecho de que no todo marche como 
el desearia. La porcibn es la cuota obligada y normal de 
reveses y desgracias, y tambien de exito y felicidad, de 
que goza cualquier hombre. Alguien puede incluso aca- 
parar mas de lo que corresponde a su cuota. La expfe- 
sion, que tanto nos sorprende en su traduccion comun, 
“por eheima del Destino” (ioteo popov, {ijrsp cdtrav), tie- 
ne su origen en ese sencillo punto de partida. Tiene re- 
lacibn con ella la expresibn semejante, mio Usov, que se 
traduce generalmente “opuesto a la voluntad de los dio- 
ses”. El giro adquirib ese sentido porque el rnito, en la 
misma linea que el cuento popular, permitib que los 
hombtes lucharan contra los dioses y los vencieran. Era 
un ejemplo que excitb la complacencia del hombre ho- 
merico en el sentido de su propia fuerza y al que Apolo 
mismo alude alguna vez. Por otra parte, esa expresibn 
sirvio para liberal" a los dioses de su responsabilidad en 
las desgracias humanas y para adjudicarla a los mismos 
hombres. 

El hombre esti siempre muy dispuesto a buscar la 
intervencion de un poder superior cuando se frustran 
sus planes y resulta presa de la desgracia. Tambien esto 
es su cuota en la vida humana, su suerte, su moira. Las 
mismas circunstancias se consideran, en un momento da- 
do, como resultado de un “poder” y, en otro, como la 
suerte o la cuota del hombre; el enfoque sblo difiere 
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en el hecho de que se busque o no un poder superior 
que este detras de lo que ha ocurrido. El hombre habla 
de la die que lo ha cegado. La Iocura ciega (air)), el 
resultado de estar ciego (dac&ai), se convierten, por una 
simple transposition, en el sujeto de la oration, la cau- 
sa, el agente que ha producido la ceguera. Si estudiamos 
el problema mis profundamente, lo que produjo esa 
transposicidn es la divisidn 'de la personalidad por medio i 
de la cual el hombre desconoce la responsabilidad de. 
sus propios actos. En el mismo sentido, las palabras que 
significan “cuota", “suerte” (|ioq)a, ataa) son sustanti- 
vos. Por eso, pueden aparecer como sujetos y, como am- 
bas lineas de pensamiento se confundieron naturalmente 
y no pudieron mantenerse separadas, las palabras se uti- 
lizan para indicar el “poder” y aparecen como agentes, 
causas. Posteriormente, resultaron personificadas; el eo- 
mienzo ya se aprecia en la expresion “la poderosa moi- 
ra”. De aqui nace el sombrio matiz significativo que se 
ha adjudicado a la palabra. El conflicto entre la vol un- 
tad del hombre y su suerte en la vida se revela con 
mayor claridad en la desgracia y, sobre todo, en la pos- 
txera e inevitable porcidn, la mucrte. 

fista es la suerte segura del hombre; por encima de 
todo, su porcidn propia y cierta en la vida. Induda- 
blemente, la leyenda habla de heroes que la vencieron 
y de hombres que resultaron inmortales; Cplipso pro- 
mete a Odiseo la inmortalidad. La segura espera de la 
muerte ejerce una influencia tan poderosa que se afir- 
ma que ni siquiera los dioses pueden evitarla. Ella pro- 
yecta sobre la clara vida del hombre su sombra profunda 
y negra; el terror se apodera del hombre homerico al 
enfrentarse con la inanidad vada del reino de los muer- 
tos. Por eso, lo asalta con violencia la idea de la muerte 
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como suerte segura de todos los seres vivientes, prede- 
terminada y adjudicada simultAneamente con el naci- 
miento. El fatalismo nace de este pensamiento; su raiz 
estd en lo inevitable de la muerte. Ella es la porcidn 
del hombre, pero este posee ademas 'otra porcidn en la 
vida. Tan pronto como la porcidn se revela como la cuota 
inevitable y normal — esto esti implicito en la misma 
palabra motra — se difunde el fatalismo y toda la vida 
humana cae bajo su influencia. Homero ya habia par- 
tido por esa senda. Llegd tan lejos que, a veqes, los hom- 
bres quedan eximidos de la responsabilidad de sus actos. 

Pero aqui encontramos una vez mas, aunque en for- 
ma disimulada, la idea del “poder” universal, que se 
desarrollb en virtud de la tendciicia creciente a refle- 
xionar sobrc los destinos de la vida humana, ya que 
los distinfos acontecimientos de la misma no poseen una 
moira separada, como posee cada uno su ddimon. Asi 
como la palabra es una sola, asi tarobien los aconteci- 
mientos son manifestaciones de una unica motra. La 
palabra nunca aparece en plural, salvo en un pasaje tar- 
dio (17., XXIV, 49), en el cual ya ha tenido lugar la 
personificacidn. 

Ese circulo de ideas estuvo expuesto aclemis a la 
influencia de las concepciones mitoldgicas, que contri- 
buyeron en parte a conformar una moira antropomdr- 
fica y en parte a provocar el desarrollo del fatalismo. Asi 
como la motra de la muerte se adjudica el mismo dia del 
nacimiento, nace la idea de que el curso total de la vida 
queda predeterminado con el mismo. La vemos en la 
conocida imagen de los destinos que los dioses o los 
poderes hilain y devanan para los hombres, como la he- 
bra hilada se devana en el huso; hablamos de destinos, 
es decir, de aquello que los dioses permiten que suceda 
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a los hombres. Esa predeterminacidn nace del tema del 
cuento popular referente a los dones que los dioses traen 
a los hombres para sus cumpleanos o dias de bodas, do- 
ries que deberin servirles en la vida. Los mitos de Me- „ 
leagro y Heracles constituyen ejemplos de ese tema. La 
idea de la porcidn, moira, que estaba en evolucidn, se 
apoderd del motivo, y nacio asi el concepto de que el 
destino, el curso de la vida, queda determinado en el 
nacimiento. 

La moira y los ddimones por un lado, los dioses por 
otro, representan dos etapas en la evolucion religiosa. 
Una es mas antigua y menos precisa, pero evoluciond 
de manera peculiar y mas tardia; la otra es mis nueva 
y se caracteriza por figuras individuales y an tropomor- 
ficas, sumamente especializadas. Por eso, estas figuras no 
pueden aparecer como causa de todas las emociones, de 
todos los acontecimientos en que el hombre siente la 
mano de un poder superior. A causa de su caracter es- 
pecial, los dioses homericos se vieron obligados a dejar 
al “poder” y a los “poderes” una esfera de actividad. 
Como ellos mismos eran en gran parte dioses de la na- 
turaleza, esa esfera resulto, en primer lugar y especial- 
mente, la vida del hombre en todo lo que no esta deter- 
minado por la naturaleza. Los limites no son fijos ni 
estan claramente trazados. La palabra daimdn incluye 
tambien a “dios”, y “dios” se puede utilizar ademas en 
forma indeterminada o colectivamente para indicar el 
“poder”. Tan pronto como el "poder” adquiere un ca- 
racter sustantivo, por ejemplo, en el caso de moira, se 
hace sentir la tendencia a la personificacidn, en cuya se- 
rie sigue el antropomorfismo. Un dios, Zeus, posee una 
naturaleza tan universal y omnimoda que su influencia 
se puede descubrir en todas partes. Rige los destinos, 
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como la Moira , porque 61, como ella, constituye una 
expresibn que indica eld'poder” ommmodo. 

Ambos sistemas, el de los dioses y el del “poder”, 
descansan sobre distintas bases: los poderes quedan en 
segundo piano, sobre los antiguos pedestales abandona- 
dos por los dioses. La discusibn respecto a la relacibn 
entre los dioses y el Destino constituye, desde el punto 
de vista de la historia de la religion, una discusibn sobre 
palabras. La fe sencilla no encuentra dificultad alguna 
en la sumisibn a esas contradicciones. Pero ambos sis- 
temas pueden entrar en conflicto mutuo. Homero es un 
racionalista, ha abandonado la ingenuidad, y por eso la 
lbgica ha planteado un problema a la religibn. A veces, 
con la simplicidad de la bpoca antigua, la moira y los 
dioses aparecen, sin ningun problema, uno al lado del 
otro; otras veces, los dioses y Zeus determinan la moira. 
El mismo Zeus se siente capaz de modificarla; se abstiene 
de hacerlo a pedido de Hera y no por falta de poder. En 
este caso, un sistema esta subordinado al otro. No se 
toma en serio a la moira; estamos simplemente ante uno 
de los acostumbrados conflictos entre dos dioses. Pero 
el conflicto se agudizo en el momento en que se tomb 
en serio el sentido subyacente de ordenadon, es decir, de 
algo determinado por el Destino. El problema era de 
gran importancia, pues en ultima instancia involucraba 
la existencia misma de la religidn. La religion, en senti- 
do estricto, no era vigorosa en Homero, hecho que se 
debe en gran parte a la violenta rivalidad del otro sistema. 

Ocurrib a veces que el “poder” recibib un nombre 
adaptado a su expresibn particular; Ate (locura ciega) 
es uno , pero existen varios: la Discordia (£ris), el Es- 
panto ( Detmos , Phobos), el Tumulto (Kydo'imds) y en 
realidad hasta el mismo Ares (el Destructor), pertenecen 
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todos a la misma familia. Se escribe el nombre de estos 
poderes con maydscula y se los llama dioses, pero care- ' 
cen de personalidad e individualidad, ya que no cons- 
tituyen sino un poder de cierto tipo. Son personifica- 
ciones. La person ificacibn no es una abstraccidn corres- 
pondiente a un periodo posterior y mis evolucionado, 
como se afirma a menudo; es una descendencia bastarda 
del “poder” y del dios. En su serie, vino despuis la ale- 
goria, de la que tambien existen en Homero ejemplos 
relinados. En lo que se refiere a los problemas religiosos, 
dejo a las epocas posteriores una herencia fecunda y fa- 
tal, en sentido positivo y negativo. 

Para terminar, unas pocas palabras sobre los mitos. 
Segun la opinion corriente, constituyen el contenido prin- 
cipal de los poemas homericos. Hasta cierto punto, la 
afirmacion es incorrecta: depende de lo que se incluya 
bajo el rdtulo de “mito”. Ya he senalado varias veces 
que una de las raices principales del antropomorfismo 
esti en el cuento popular. Alii desempenan un importante 
papel los seres sobrenaturales: estin al mismo nivel de las 
figuras humanas. En tan to el cuento sea meramente un 
cuento popular y se limite a lo que llamamos las figuras 
inferiores de las creencias populares, conservando su inna- 
to caricter fantistico, la contradiccion que supone colo- 
car lo sobrenatural al mismo nivel que lo humano pasa 
inadvertida. Pero la contradiccidn se hace sentir cuando, 
en la evolucion, se llega al politeismo; los seres sobre- 
naturales de las creencias populares pasan a la categorla 
de dioses y estos remplazan a aquellos seres dentro del 
cuento popular, que comienza a evolucionar hacia el 
mito. Como lo ha senalado Wundt, los mitos son una 
creacidn de la edad heroica segtln los patrones de sus 
propias condiciones de vida. En el caso de los griegos 
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se agrega su racionalismo innato que barrib con los ele- 
mentos magicos y fant&sticos inherentes al cuento popu- 
lar. Al eliminarlos, se acrecentb y predominb aiin inis 
el caracter antopomorfico de los mitos. No sabemos cuil 
era la forma prehom^rica de los mismos, salvo en lo que 
respecta a ciertas conclusiones subjetivas y poco seguras 
que surgen de versiones posteriores que no nos parecen 
homericas, Por eso debemos limitarnos a un estudio del 
mismo Homero para valorar la influencia de sus lineas 
de pensamiento sobre la mitologia. 

En cuanto a los mitos, tambien existe una diferencia 
entre los pasajes en que el poeta mismo es el que habla 
y los que pone en boca de sus personajes. Cuando el poeta 
habla en nombre propio, en general los mitos estin au- 
sentes; las alusiones mitolbgicas se limitan a una escueta 
cita de nombres en los irboies gcnealogicos de los he- 
roes. Podria suponerse que las genealogias brindaban una 
oportunidad a la medida para digresiones mitolbgicas; 
sin embargo, solo una digresion de ese tipo aparece en 
boca del poeta: en la lliada, la referente al origen de los 
dos heroes tesalios, Menesteo y Eudoro. En la Odisea, las 
digresiones parecen ser mas abundantes; la mas notable 
es la que se refiere al adivino Teoclimenes y a su fami- 
Iia. Hay otras dos, una referente a la cicatriz que quedo 
a Odiseo durante la caza del jabalf y que provoca su 
reconocimiento, y otra referente a su arco, regalo de ffito, 
v pero ambas tienen una relacibn tan estrecha con la narra-* 
cibn que dificilmente se las podria tomar en cuenta. En los 
demis casos, las digresiones mitolbgicas aparecen en boca 
de los personajes introducidos por el poeta, por ejemplo, 
las historias que cuentan el destino de los heroes al 
regresar al hogar; inclusive el mito de los amores de Ares 
y Afrodita se atribuye al cantor Dembdoco. 
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Las narraciones mitolbgicas, incluso las alusiones eli 
los casos en que importan algo mis que meros nombres, 
estin puestas en boca de las personas que aparecen en los 
poemas. La mayor parte de lasveces se las cita como ejem- 
plos que advierten o justifican, consuelan o alientan, pero 
tambibn sirven para embellecer la genealogia. En las ple- 
garias, se las introduce como argumento para al otorga- 
miento del ruego. Cuando Nestor cuenta con tanta pres- 
teza sus hazanas de juventud, el detalle no constituye so- 
lamente un toque caracterizador, sino que tiene la inten- 
cion de ser un ejemplo que estimule a la juventud. El 
hecho es realmente curioso, ya que en la epica no faltaban 
oportunidades para las digresiones mitolbgicas. En cam- 
bio, Homero se complace en hablar con similes. Solo una 
vez toma de la mitologia un simil pormenorizado, cuando 
Odiseo compara a Nausicaa con la virgen Artemisa. Los 
similes, que consideramos uno de los rasgos mas notable- 
mente caracteristicos del estilo epico, son algo realmente 
nuevo; revelan una faz de la vida mucho mis adelantada 
que las partes heroicas 7 . Por mas que sorprenda, esti 
comprobado que los cantores homericos consideraban la 
mitologia como algo pasado de moda; era una antigua he- 
rencia que se habian agenciado, pero su interes comen- 
zaba a seguir otras sendas. 

Si comparamos la presentacion que hace Homero 
de sus heroes y dioses con la mitologia en otros testi- 
monios, resulta evidente que modified los mitos en una 
direccibn antropomdrfica. La disputa entre los dioses, 
en los cantos XXI y XXII de la Iliada, no pasa a ma- 
yores — sdlo Ares resulta derribado por Atena — a pesar 

7 A. Platt, "Homer’s Similes’’ (Journal of Philology, XXIV, 
1896, pigs. 28 y sig.) . 
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de la solemne presentacidn y del coraienzo grandilo- 
cuente. El poeta ya no se atreve a seguir el mito y dejar 
que los dioses lleguen a las manos. La disputa entre die- 
ses y hombres tampoco es frecuente, no obstante la activa 
interferencia de los primeros en el campo de batalla; el 
unico ejemplo aparece en la narradon de las hazanas de 
Diomedes, canto cuyo diferente cardcter se revela tambidn 
en el hecho de poseer mayor cantidad de alusiones mito- 
ldgicas que cualquier otro canto de los poemas homd- 
ricos. Como Io hemos senalado, los dioses tienen relaciones 
personales solamente con pueblos fabulosos, los etiopes 
y los feacios. En los mitos original es, hombres y dioses 
aparecen en un piano de igualdad bastante distinto. En 
un mito contado por Homero, Ides utiliza su arco contra 
Apolo y le arrebata su prometida, Marpesa. Fuera de este 
ejemplo, Homero presenta sistemdticaraente las disputas 
con los dioses como ejemplos disuasivos, En el rigor de su 
antropomorlismo, el racionalismo del poeta hace valer 
sus derechos; le resulta imposible imaginar que un dios 
pueda ser golpeado como un hombre — es algo que nunca 
se ha vis to— y ademds que el hombre pueda no ser de- 
rrotado en su lucha contra los omnipotentes. 

Ocurre Io mismo con los dones de los dioses. Salvo 
el caso de las armas de Aquiles, esos dones se reciben por 
herencia; sdlo los heroes legendaries reciben dones perso- 
nales de manos de los dioses. Las leyendas son mas crudas 
que la epica, y esto ocurre no sdlo en lo que se refiere a 
los mitos divinos sino tambien en lo referente a los he- 
roicos. Esa crudeza esta reflejada en las palabras de Nes- 
tor acerca de los hdroes de antiguas epocas, que fueron 
los mds poderosos y lucharon contra los mas poderosos, 
los animales salvajes del monte. Las conocidas palabras de 
Homero: “Somos peores que nuestros padres”, estdn pro- 
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vocadas no sdlo por el recuerdo de las desaparecidas glo- 
rias de la Edad Micenica sino tambien por las poderosas 
figuras de los mitos que una epoca rnenos ingenua no 
pudo imitar. Resulta significativo que, en el caso de adop- 
tarse motives antiguos y crudos, inmediatamente adquie- 
ren un caracter satirico 8 . Por ejemplo; la escena al final 
del primer canto de la Iliada, en que Hefesto se con- 
vierte en copero para poner termino a la diseordia entre 
los dioses; las amenazas de Zeus al comienzo del octavo; 
la perspicacia de Hera con respecto a Zeus, donde el 
poeta ha manejado, de manera esencialmente blasfema, 
un antiguo mito del culto; el castigo de Artemisa por 
parte de Hera, que la golpea en la cabeza con el propio 
arco de su contrincante, como si fuera una escolar deso- 
bediente; la listeza de Menelao y su gente para cOn- 
vencer a Proteo, ayudado por la hermana de este. El 
respeto por los mitos se perdid casi totalmente a causa 
de las absurdidades de los mismos, y existe una tenden- 
cia a ponerlos en ridiculo, El peor ejemplo es la historia 
de los amores de Ares y Afrodita. Esta es la reaccidn del 
antropomorfismo y del racionalismo en contra del mito, 
al cual no pudieron superar o transformar totalmente. 

Desgraciadamente,la mayor parte de las narrationes 
mitoldgicas son bastante breves y, sobre todo, no cono- 
cemos la forma prehom&rica del mito, de modo que no 
podemos estimar por comparacidn directa el alcanee y 
la naturaleza de la transformacion. Pero me parece segu- 
ro que Homero no sdlo transforma los mitos en una di- 
reccidn antropomdrfica sino que ademas profundiza su 
aspecto psicologico; esto, en un sentido interno, supone 

S W. Nestle, “Die Anfange einer Gotterburlcsfce bei Homer” 
NJb, XV, 1905, p.-igs. 161 y sig. 
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tambien introducirles rasgos antropomdrficos. El proceso 
se revela ademas en el hecho de que los mitos no se na- 
rran gratuitameme, por el mero interes en la mitologla, 
sino que se los utiliza como ejemplo, advertencias, o como 
consuelo y aliento. Hasta Heracles, se nos cuenta, su- 
cumbid al Destino y al implacable furor de Hera; esto 
debe de ser una alteracidn homerica del mito. La hu- 
manizacion y el ahondamiento psicoldgico aparecen cla- 
ramente al final del mito de Belerofonte que, odiado por 
los dioses, vagabundea por la llanura de Ale, royendo 
su corazon y apartandose del camino de los hombres. 
No es un heroe mltico, sino un hombre desgraciado; no 
una figura mitologica, sino un personaje tragico. Por 
eso, las mejores narraciones de Homero, las que admira- 
mos por la descripcidn magistral del hombre —la ira de 
Aquiles, la despedida de Hbctor, la plegaria de Priamo— 
constituyen indudablemente una creacion propia del in- 
telecto del poeta. El amor de la fiel pareja en la Odisea 
no tiene caracter mitoldgico sino romantico, y ]a devo- 
cidn del porquerizo Eumeo por su antiguo amo no esta 
tomada de la mitologla sino de la vida. 

Homero humaniza la mitologla introduciendo con- 
diciones y sentimientos humanos en lugar de los elemen- 
tos fantdsticos y crudos de las leyendas heroicas. La cos- 
mogonfa toma los mitos antiguos y brutales de manera 
seria y bastante diferente. En cierto sentido, la humani- 
zacidn de los mitos no tuvo gran bxito. Lo que nacio fue 
un interns por las historias mismas, que tendid a reunir 
y ajustar los mitos sin hacerlos psicologicamente mds pro- 
fundos. El interes por los problemas cosmicos, recien 
surgido, halld su primera expresidn en la cosmogonla, 
cuyo caracter brutal y fantastico condujo mas bien a la 
especulacion que al antropomorfismo. En otro sentido, 
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la influencia fue mayor de Io que pudo suponerse. 
Las palabras de Esquilo, de que la tragedia esta com- 
puesta de migajas de la oplpara mesa de Homero, son 
ciertas, pcro no se refiercn a los mitos, como se supone 
generalmente. El pocta tragico tomb, por lo general, su 
material mitolbgico no de Homero sino de otras fuentes. 
El legado que la tragedia recibio de Homero fue la hu- 
manizacidn de los mitos, la creacion de hombres y mu- 
jeres reales, que sufrian y sentian, en lugar de los prin- 
cipes y superhombres irreales de las leyendas. 

Las fabulas de la Odisea, las historias de las aven- 
turas de Odiseo, pertenecen a un piano diferente. El 
cuento popular aparece aqul una vez mis aflorando, 
aunque sea de un tipo diverso del antiguo, que ya se 
habla convertido en mitoldgico. La vida en las ciudades 
costeras de Jonia, los primeros viajes de descubrimiento 
—como bien podria llamarse a los primeros y atrevidos 
viajes por el mar— senalaron el medio para satisfacer el 
deseo de narraciones. Mas alia, en lejanas tierras l'icti- 
cias, tenia cabida el elemento fabuloso que no era tole- 
rado por el antropomorfismo. 

La bpoca homdrica heredd dioses con la debilidad 
de los dioses primitivos, y mitos con las caracterlsticas 
fantrfsticas e incongruentes del cuento primitivo. No 
establecio sistema religioso alguno, pero reelabord su 
herencia segdn dos lineas predominanteS del pensamiento, 
antropomorfismo y racionalismo. El segundo obrd en rna- 
nos del primero, suprimiendo todos los elementos sobre- 
naturales y maravillosos y reelaborando los mitos hereda- 
dos segiin patrones humanos. Pero fue mis alii. El ra- 
cionalismo, combinado con la confianza refirmante del 
hombre homerico en sus propias fuerzas, dio los primeros 
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pasos hacia el dcrrocamiento de la religibn. Remplazb 
la otra vida con el sueno eterno y sembro dudas sobre las 
presagios de los dioses. “Cuando partieron, el anciano 
no les interpreto los suenos”, senala desdenosamente el 
poeta (II., V, 149 y sig.) respecto a los hijos del adivino 
Euridamante, que murieron a manos de Diomedes. “Un 
augurio es el mejor: luchar por la patria”, dice Hector 
(II, XII, 243 y sig.); esto, segun todas las ideas de la anti- 
giiiedad, constituye una blasfemia contra los dioses. Pero 
tales ejemplos son arranques ocasionales. El legado de Ho- 
mero para una epoca posterior es un antropormorfismo 
desarrollado sisterndticamente. Constituyb un legado mag- 
nifico pero contradictorio, que la religibn nunca superb 
ni pudo superar. La intencidn de establecer una separa- 
ci6n btica entre dioses y hombres fue desviada por el 
antropomorfismo hacia la idea de los celos de los dioses, 
idea que fatigb en vano la mente de los griegos, porque 
el sentimiento religioso nunca quedb satisfecho con ella. 
La creencia en el “poder”, que debia compensar lo que 
faltaba en los dioses, tomb la forma de la creencia en 
el Destino que, desarrollada sistemd ti camen te, acabaria 
por destronarlos. 

La humanizacibn de los dioses se hizo came en el 
pueblo a pesar de la resistencia que le ofredan las creen- 
cias populares. El antropomorfismo de Homero dio ori- 
gen a la primera cri'tica de la religibn, y tuvo para la 
evolucibn del espiritu griego una importancia cuyo al- 
cance total nunca se ha comprendido. Esa humanizacibn 
de los dioses sirvib para descar tar la idea del poder di- 
vino como agente magico que obra maravillosamente, 
elemento que predomina en muchas religiones, por ejem- 
plo en Egipto. El hombre se inclina temeroso y espantado 
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ante ese poder magico y omnipotente, pero la human iza- 
ci6n homerica de los dioses liberd a los griegos de esas 
cadenas. En adelante pudieron hallar orden y coherencia 
en el mundOj per su propio acuerdo y sobre la base de 
Sus propios esfuerzos. La ciencia griega tiene este origen: 
el rapsoda jonico prepard el camino para el filosofo jdni- 
co de la naturaleza, y este edified sobre lo que abatio el 
primero. En oposicidn a eso, unicamente Apolo cred algo 
parecido a una iglesia yaun sistema de leyes religiosas, 
pero dl sdlo era uno de los Olirapicos; su obra participd, 
por lo tanto, del destino general de la religidn griega. 
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La nobleza homerica, al gobernar a una poblacibn ru- 
ral que en gran parte era de origen extranjero, se cred 
un sentimiento d^. autoestima que estuvo dirigido tam- 
bicn contra los dioses; en los poemas, se puede apreciar 
que el temperamento griego exigla claridad y una pre- 
sentacidn de los fendmenos racionalmente inteligibles. 
Cuando amanece la epoca historica en la madre patria, 
nos hallamos ante poderosos movimientos religiosos de 
cardcter totalmente diferente, relacionados con ideas y 
practicas que el mundo homerico habia superado. En 
Grecia misma, la evolucion no se habia interrumpido, pues 
estaba adherida a las antiguas tradiciones con todas sus 
raices y no por unas pocas fibras. Pern tambien la madre 
patria estaba pasando por un periodo de inquietudes y 
transformaciones. 

Estos cambios fueron especialmente politicos y socia- 
leSi La nobleza habia derrocado a la antigua monarquia 
y habia tornado el poder en sus manos. La mayor parte 
de la tierra, y la mejor, pertenecia a la nobleza; cuando 
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se inici6 el comercio y se invents el dinero, formando una 
base para los comienzos del capitalismo, la aristocracia 
pudo sacar ventajas tambien de esto. La poblacidn mis 
humilde se encontraba, polltica y economicamente, en 
un opresivo estado de dependencia, que se hacia toda- 
vla mas vejatorio a causa de la estrechez econdmica. Pa- 
rece que la tierra se dividid, en gran parte, en lotes tan 
pequenos que cada uno no podia proporcionar ni si- 
quiera escasos medios de vida para una sola familia; las 
deudas credan y abrumaban a las clases bajas, al paso 
que las Ieyes que reglan esas deudas eran implacables. 
El remedio se hizo presente por si misrao a traves de una 
fuerte emigraddn —era la epoca en que el Mediterrineo 
estaba rodeado de colonias griegas— pero solo provoco 
un alivio y no una cura completa. Comenzaron a hacerse 
sentir las exigencias populares de leyes mis razonables 
y de una participacidn en el poder politico, pero la masa 
acusaba todavla una evolution demasiado precaria como 
para hacerse cargo del poder. Por eso sus conductores 
se erigieron a si mismos en tiranos, pero la tiranla sdlo 
podia ser una etapa de transition, hasta que las condicio- 
nes pollticas, al final del perlodo arcaico, se consolidaron 
con formas democriticas, o aristocriticas mis moderadas. 

Los poderosos movimientos religiosos del perlodo 
deben ser proyectados sobre ese fondo politico y social 1 . 

i La obra principal para este perlodo es la Psyche, de Rohde, 
que trata solamente una faz del problema, extasis, misficismo y 
catarsis, pero que no se ocupa en el legalisrao, que completa el pa : 
norama del perlodo. Una obra rerien publicada, A. le Marchant, 
Greek Religion to the Time of Hesiod, todavia no me ha llegado. 
Respecto a los misterios y al orfismo, la base estd dada por la 
obra de C. A. I.cjbeck, Aglaophamus, 2 vols., 1829. Se nota la au- 
sencia de un estudio completo de la historia religicaa de Delfos; 
T. Dempsey, The Delphic Oracle, es una buena exposicion, pero 
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La penuria arroja al hombre en brazos de la religion. 
£sta agudiza la sensibilidad de su conciencia con res- 
pecto a las ofensas contra los dioses y a las transgresiones 
de las ordenes divinas. Busca olvido de las miserias de la 
vida y de las aflicciones del dia en la exaltacidn del sen- 
timiento religioso. £stas son las dos corrientes principales 
del flujo de sentimiento religioso que predomind a co- 
mienzos del periodo histdrico. Los trabajos y los dias 
de Hesiodo constituyen un testimonio contemporaneo 
de gran valor respecto a la primera de ellas. No todo lo 
que ahora aparece en el poema se debe a Hesiodo: ciertas 
partes fueron agregadas posteriormente, en particular 
las colecciones de maximas y prescripciones respecto a 
los tabues, y las reglas sobre dias afortunados y desafor- 
tunados, que constituyen la conclusidn. Todas ellas ‘tie- 
nen para nosotros suma importancia. Aunque un poco 
posteriores, datan del misrao periodo — ya Heraclito cita 
el Apdndice a los Dias 2 — y se las intcgro con el poema 
de Hesiodo en virtud de su afinidad con el. 

Hesiodo tiene dos pasiones: la exigencia de justicia 
y la incitacidn al trabajo, Facit indignatio versum. Su 
poema constituye un sermdn de censura contra su her- 
mano Perses, un holgazan que Io despojd de su herencia 
con la ayuda de jueces deshonestos y la dilapidd con su 
pereza. En ese poema, el autor incluye sus prescripciones 
de labrador para ensenar cdmo se debe trabajar. La taca- 


sucinta. Un trabajo previo, que todavfa no se ha emprendiao, 
seria la reunion de los ordculos, aunque sdlo una pequeiia parte 
de ellos fuera de utilidad. Una fuente excelente para la historia 
de la religion, como para otros problemas, es H. Diels, Die Frag- 
mente der Vorsokratiker. Cf. ademds H. W. Parke, A history of the 
Delphic Oracle. 

2 En Plutarco, Camilo , cap. 19. 
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neria del campesino, acrecentada por las epocas dificiles, 
aflora en su alegato contra la mujer, que arruina al hom- 
bre con su voracidad; en su defensa del control de la 
natalidad —no es otra cosa su advertencia de que hay 
que criar un solo hijo para que aumente la prosperidad— 
y en su recomendacion de contratar una sirvienta sin 
hijos y un mozo ya raaduro que no este extranando 
siempre la falta de companla. Hesiodo tiene predilection 
por las maximas, las fibulas animates y las perifrasis 
enigmaticas, caracteristicas de la sabiduria campesina; 
llama al caracol “el que lleva casa” (qpEQgoixog), al ladrbn, 
“hombre que duerme de dia” (fig£Qoxoitr]C dvf|o), etcetera. 

La exigencia de justicia choca con la violencia y la 
arbitrariedad de la epoca. El mas fuerte gobierna segun 
su capricho, tal como el aguila le dijo al ruisenor: “Si 
quiero, te sol tare; si quiero, seras para mi un bocado ex- 
quisite” {Op. et. di., 209). Los jueces aristocriticos eran 
venales, lo que provoca en el poeta arranques de desespe- 
racion: “Que. ni yo ni mi hijo seamos justos, ya que la 
injusticia siempre vence” {Op. et. di., 174). La descrip- 
cidn de su epoca, la Edad de Hierro, con sus miserias 
y calamidades se inicia con la exclamation: “Ojala no 
hubiera nacido ahora, sino antes o despu^s” {Op. et. di., 
270). A la injusticia y miseria de su tiempo, opone la jus- 
ticia, exhortando constantemente a practicarla, ya que 
cree firmemente en ella. Bajo su proteccicin, las ciudades 
prosperan; Ios bienes malhabidos desaparecen pronto por- 
que los dioses velan por la justicia. Zeus todo lo ve; tiene 
treinta mil vigias que, envueltos en nubes, recorren la 
tierra y observan el comportamiento y los delitos huma- 
nos. Su hija Dike estd sentada junto a el y expone sus 
quejas por el perverso corazdn de los hombres, pidiendo 
que los castigue. La justicia es lo que distingue al hom- 
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bre de los animates. El perjurio se castiga en la descen- 
dencia. Zeus devuelve el mal al que ofende a un fugitivo, 
a un huesped, a ninos huerfanos o a los padres ancianos; 
las viejas ideas aparecen con acrecentada fuerza e in- 
tensidad. 

El trabajo y la justicia son las instituciones funda- 
mentales del mundo. Heslodo medito sobre la justicia, 
y penso tambien mucho sobre el trabajo. En su epoca, 
las tareas eran muy duras y proporcionaban poco bene- 
ficio. No conoce la satisfaccibn interior que el trabajo en 
si puede brindar, sino que le resulta una dura obligation 
de la necesidad. Homero permite que los dioses vivan 
“Wcilmente”, sin ai'Iicciones o penurias, y el mito habla 
de las Islas de los Bienaventurados, donde no hace falta 
afanarse para arrancar a la tierra los medics de sub- 
sistence. Por eso Hesiodo se vio obligado a preguntarse 
cbmo llegb al mundo la fatiga, esa rigurosa herencia del 
bombre. El poeta tendia a pensar con formas mlticas y 
por lo tanto recurrio a los antiguos mitos. Muchos pue- 
blos primitivos cuentan historias acerca de la aparicibn 
entre los hombres de la cultura y de sus elementos; tam- 
bien los griegos tuvieron mitos primitivos similares, Los 
heroes culturales pronto establecen relaciones hostiles con 
los dioses, porque les roban los elementos civilizadores 
para entregarselos a los hombres. Fue a causa de esto que 
Prometeo, el portador del fuego en el mito griego, se con- 
virtib en enemigo de Zeus y resultd incluido entre los 
Titanes; el mito se transformb por obra de la idea de 
que la raza humana, en los albores del mundo, vivia sin 
penurias y sin aflicciones. Zeus, enfurecido porque Pro- 
meteo lo habfa enganado, “sustrajo los medios de sub- 
sistence” del alcance del hombre y oculto ademds el fue- 
go. Prometeo lo devolvio; Zeus, entonces, envib la mu- 
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jer. Los mitos antiguos se introducen a manera de golpe 
y contragolpe en una disputa entre Zeus y Prometeo. La 
fibula de Pandora constituye un mito sobre la creacidn 
de la mujer, que el poeta misdgino convirtid en la ven- 
ganza final de Zeus sobre la raza humana. La historia 
tiene una continuation: la caja que la mujer abre por 
curiosidad; por ello, desgracias y enfermedades se difun- 
den entre los hombres, y s6lo queda en la caja la espe- 
ranza. Es verdad que esto constituye un agregado al mito 
de Pandora, pero precisamente este detalle explica total- 
men te por que el mundo ha llegado a ser lo que es s . 

El problema interesd tanto al poeta, que proporciond 
ademas otra respuesta: el mito de las edades del mundo. 
El punto de partida es doble: en primer Iugar, la con- 
ciencia de que existio una dpoca en que faltaba el hie- 
rro, y las herramientas y las armas estaban hechas de 
bronce — habria que acreditar a Hesiodo el descubrimien- 
to de la Edad de Bronce—; en segundo lugar, la idea 
mitoldgica de la vida cdmoda y feliz bajo la egida de 
Cronos. Se adjudicaron nombres a las edades del mundo 
y se las ordeno segun los metales; la epoca actual se con- 
virtio en la Edad de Hierro, en oposicidn a la prece- 
dence, la Edad de Bronce, y el reinado de Cronos se 
convirtid en la Edad de Oro. El esquema necesitaba la 
inclusion de una Edad de Plata, aunque constituya evi- 
dentemente sdlo un recurso formal. El mito heroico no 
permitia que la edad de los heroes apareciera represen- 
tada como una epoca esencialmente depravada, y por 
eso se intercalo la Edad Heroica en cuarto lugar, entre 
la Edad de Bronce y la de Hierro; los tonos de la des- 

3 El estudio mas reciente de E. Schwartz, "Prometheus bei 
Hesiod” ( Sitzungsberichle der Akademie zu Berlin, 1915, pags. 133 
y sig.) , trata el mito en forma excesivamente racionalista. 
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cripcidn estin tornados, sin embargo, de la Edad de Bron- 
ce, que queda desprovista de sustancia 4 . La creacidn de 
Hesiodo constituye una historia mitica de la evolucidn 
de 3a raza huroana, la primera filosofia de la historia. 

Esta actitud inquisidora y reflexiva respecto a los 
enigmas de la vida humana y del mundo divino es ca- 
racteristica de la dpoca. La cosmogonia ya existia en la 
forma de mitos dispersos, pero se la estructurd como to- 
talidad orginica. Hesiodo no comparte la aversidn de 
Homero por los crudos mitos antiguos que abundan en 
la cosmogonia; por el contrario, revela una indudable 
predileccidn por ellos, y tambien por los monstruos fa- 
bulosos que incluye en sus genealogias. Tiene conciencia 
de que se opone a Homero; al invocar a las Musas, les 
hace dedr que pueden cantar muchas mentiras que se 
parecen a la verdad, pero que tambidn pueden cantar 
la verdad cuando asi lo quieren. Hesiodo pretende ser 
el portavoz de las Musas veraces. 

Como toda cosmogonia primitiva, la de Hesiodo par- 
te de la base de que algo existid desde un comienzo. El 
mundo no tuvo su origen en la nada, sino que la crea- 
cion consisted en la modelacion de la sustancia primitiva 
dentro de formas definidas. Por eso Caos esta colocado al 
comienzo, despues del cual surgieron Gea, Tartaro y Eros 
(Amor). Se ha afirmado comunmente que Hesiodo, sin 
llegar a desarrollarla, planted una idea profunda; Eros 
como principio generador, fuerza motriz de la evolucidn. 
La verdad es que su deseripcidn esti realizada por medio 
de los epitetos homdricos corrientes, al paso que todo 

4 Confrontar Ed. Meyer, "Hesiods Erga und das Gedicht von 
den fiinf Menschengesdrlechtern" ( Genethiiakon fur Robert, 1910, 
p%s. 157 y sig., leimpxeso con algunas adiciones en: Kleine Schrif- 
ten, II, pags. 15 y sig.) . 
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lo que sigue no es sino una serie de nociones fisicas. La 
description de la evolution del universo por el metodo 
de las procreaciones — tinica forma comprensible para la 
epoca del poeta— revela con suficiente claridad por que 
Hesiodo adjudicd ese lugar a Eros. A1 investigar Ita 
existencia en Homero de alguna cosmogonia, pareciera 
que el primer principio es el agua, Oceano, lo que estd 
de acuerdo con las ideas de muchos pueblos. Hesiodo se 
remonta a un momento muy anterior, pero sus primeros 
principios son en gran parte nociones filosdficas especu- 
lativas, a pesar de que actualmente aparezcan escritas con 
mayusculas, como si fueran personificaciones. Del Caos 
surgieron la Oscuridad y la Noche; de estas nacieron el 
liter y el Dia. Gea dio a luz espontaneamente el Cielo, 
las altas Montanas y el Mar; en pareja con el Cielo en- 
gendrd al Oceano. A esta altura, Hesiodo ha llegado al 
lugar desde donde partid Homero. Los nombres initold- 
gicos constituyen un transparente disimulo de la primera 
filosofia natural, que tiene su origen en la cosmogonia 
mitica y conserva durante largo tiempo nombres mitold- 
gicos para sus principios. Lo mismo ocurre en Ferecides 
y atin, mucho despues, en Empedocles, cuyos cuatro ele- 
mentos se Hainan Zeus, Hera, Aidoneo y Nestis, y cuyas 
fuerzas motrices de la evolucion se Hainan Amor y Lucha. 
En este caso, el racionalismo griego ha obrado como era 
dable esperar. La explicacion mitoldgica del universo se 
trasladd al dominio de la filosofia y, finalmente, se vio 
obligada a despojarse incluso de su ropaje mitoldgico. 
La mitologia quedo reducida, una vez mis, a su esfera 
propia. Pero Hesiodo es, todavia, sobre todo un mitdlogo: 
cuenta en detalle la historia cosmogdnica, brutalmente 
primitiva, de la mutilacidn de Urano y da, incluidas en 
sus genealogias, largas listas de personificaciones: Moros, 
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Kir (Destino), Monos (Vituperio). O'iijs (Miseria), et- 
cetera. 

Los pasajes de Los trabajosy los dias de Hesiodo que 
constituyen agregados posteriores revelan «5mo la exigen- 
cia del respeto a la justicia en el campo de las relaciones 
mutuas entre los hombres se extiende al campo de las 
relaciones entre hombres y dioses. Se inculca la religio- 
sidad; los hombres deben sacrificar segun sus medios, y 
deben orar y ofrecer libaciones al Ievantarse y al acos- 
tarse. Entre las indicaciones para los agricultores, apare- 
ce tambidn la de elevar nna plegaria a Zeus y a Demeter 
en el momento de empunar el arado para iniciar las ta- 
reas del otono. La devocidn religiosa se apodera de la 
vida diaria de una manera unica en Grecia. 

Este tipo de mentalidad explica las recomendaciones 
supersticiosas que aparecen al final de la obra. Algunas 
constituyen prescripciones purificatorias que se refieren a 
la vida sexual y al cumplimiento de las funciones natu- 
rales, que tienen siempre estrecha relation con el tabu. 
La prohibition de ofrecer libaciones con las manos sin 
lavar es tan antigua como Homero. Ciertas prescripcio- 
nes inculcan el respeto a los rios, que ocuparon un im- 
portante Iugar en el culto griego. Hay otras que incluyen 
ideas populares acerca del tabu, paralelas a algunas que 
aparecen en los pueblos primitivos y en el folklore mo- 
demo 5 , No hay que recortarse las unas en ocasion de 
un sacrificio, asf como actualmente esti prohibido ha- 
cerlo un domingo; no se puede atravesar el cu charon so- 
bre la cratera, de igual manera que ahora se considera 
de mal agiiiero cruzar cuchillo y tenedor. Los ninos, que 

5 E. E. Sixes, “Folk-lore in the ‘Works and Days' of Hesiod” 
(Class. Review, VII. 1893, pigs. 389 y sig.). 
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son especialmente susceptibles a las influences malignas, 
no deben sentarse sobre las Iapidas de 3as tumbas; un 
hombre no debe banarse en la banera de una mujer, et- 
cetera. 

La observancia estricta de estas prescripciones ritua- 
les era practicada por hombres que se consideraban a si 
mismos algo mejores que los dernas. Estamos acostum- 
brados a considerar a los pitagdricos como una escuela 
filosofica, pero tambien constituyen, en la misma medida, 
una secta religiosa. Varias de las prescripciones hesibdicas 
relacionadas con el tabu aparecen ademAs entre los lla- 
mados preceptos pitagoricos; se aumento su nurriero con 
otros que tambien tienen su origen en ideas populates 
acerca del tabu 6 : por ejemplo, la prohibicibn de romper 
el pan, de levantar las migajas caidas debajo de la mesa, 
de pasar por encima de una escoba o del brazo de una 
balanza. Otras se refieren al culto; hay que entrar en 
un santuario por la derecha y salir por la izquierda; el 
adorador debe estar vestido con ropas limpias que nadie 
haya usado para dormir; durante los sacrifices, tiene que 
estar descalzo, no debe pestanear al derramar la libacion, 
ni arrancar las hojas de una corona, ni matar siquiera 
un piojo dentro de los recintos sagrados. Mas caracteristi- 
ca de los pitagoricos es la estructuracidn de prescripcio- 
nes especiales referentes a la dieta, que culrninan con la 
conocida prohibicion de consumir alimentos animales. 

Un gran numero de esas indicaciones parten de ideas 
populares bien conocidas, pero en Hesiodo estan en vias 
de convertirse en leyes referentes a la pureza ritual, al 
imponer ciertas abluciones en el momento del sacrificio 

« F. Bohm, De Symbolis PythagoreiA, Dissertation, Berlin, 
1905 . 
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o al cruzar un rlo, al prohibir las relaciones sexuales en 
ciertas ocasiones; en resumen, hay indicios de que el lega- 
lismo se apodera de la vida humana. La gran masa del 
pueblo estaba eximida de estas obligaciones, y por eso 
los pitagoricos, que se las impusieron voluntariamente, se 
distinguian claramente de la multitud; sin embargo, en 
Hesiodo aparece ya un comienzo de codificacion de leyes 
rituales. No faltaba sino el desarrollo sistematico y la 
presentacion de las mismas como decretos de los dioses 
que constrinen a la humanidad, para que las cadenas 
del legalismo se cerraran sobre la totalidad de la vida. 
Pero Hesiodo trata de hacer mas fuertes sus preceptos 
con vistas a la valorizacidn del hombre*y no de los dio- 
ses, Sus dioses antropomdrficos hicieron a los griegos el 
gran favor de no inquietarlos respecto a las pequenas 
cosas de la vida, siempre que se cumplieran las sencillas 
y cdmodas exigencias del culto. Sin embargo, las leyes 
rituales no estaban lejos. 

A este respecto, aparecen testimonies en la tiltima 
parte de la obra de Hesiodo, los Dias. Todos los pueblos 
han observado las fases variables de la luna y han con- 
tado por meses, y tambien lo hicieron los griegos. Du- 
rante ese periodo, se regularizo en Grecia, con la ayuda 
de Delfos, el computo del tiempo segun los meses lu- 
nares 7 . La observancia de ciertos dias del mes adqui- 
rio, en consecuencia, mayor importancia, y los antiguos 
festivales quedaron unidos a ciertos dias fijos en el mes. 
En especial, se los fijo en dias de luna llena, que en 
todas partes se consideran los mas felices. El pueblo se 
adhirio efusivamente a esa regulacidn a trav^s del calen- 

7 Ver mi artfculo, "Die Entstehung und sakrale Bedeutung 
des griechischen Kalenders" ( Lunds Universitets Aarsskrift, XIV, 
.1918, n® 21), pigs. 43 y sig. 
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dario sacro; estaba de acuerdo con la creencia popular 
de que aquello que debia crecer y aumentar tenia que 
realizarse con luna creciente, al paso que lo que se haria 
con luna menguante disminuiria y decaeria. El duodeci- 
mo dla del mes lunar es el mejor para los asuntos gene- 
rales y para los festivales. De ahi surgio una larga lista 
de dias felices y desgraciados para distintas tareas y em- 
presas; resulta imitil especular acerca de las razones que 
condicionaron su distribution, La regulacidn supersti- 
ciosa segiin los dias del mes remplazd a la ordenacion 
practica, por las estrellas, de los trabajos agricolas. In- 
dudablemente, la regulacion por calendario provino de 
Delfos y habria que suponer que Apolo tuvo a su cargo 
la eleccidn de los dias. Pera no fue asi; Hesiodo dice 
que los dias tuvieron su origen en “Zeus, el Conseje-. 
ro”, que es el protector supremo de todas las leyes. Apolo 
era un dios, y pensaba mas en los dioses que en los 
hombres. El deseo de patrones rituales para vivir, que 
existia entre la masa del pueblo, no encontrd apoyo en 
una autoridad divina. 

El establecimiento de las leyes civiles tuvo un desa- 
rrolio paralelo a la evolucidn de las leyes sagradas y 
rituales; en realidad, la mayor preocupacidn de la epoca 
consist id en compilar y organizar las leyes. Fue el pe- 
riodo de los grandes Iegisladores, Carondas, Zaleuco, Dra- 
c6n y Solon, que, mas que crear nuevas leyes, codifica- 
ron las existentes, no escritas. De este modo, las leyes 
tuvieron un interns primordial para la vida religiosa y 
profana. La ley prolana (lo mismo que la ley religio- 
sa) estaba desde tiempo inmemorial bajo la proteccidn 
divina. Zeus vela por la ley y la justicia; incluso despuds 
que el hombre comenzo conscientemente a conformar y 
a alterar las leyes establecidas, Zeus hace que la justicia 
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siga el curso que le es propio. Para todos los pueblos 
primitives, las leyes poseen sand on y autoridad divina, 
idea que todavia no se habia olvidado. Resultd muy 
natural, entonces, que la actividad legislativa de la £poca 
tratara de investir las leyes con la autoridad de los dio- 
ses. El mdtodo consistio en conocer la voluntad de los 
dioses a traves de sus oraculos. Las tradiciones antiguas 
referentes al apoyo y al auxilio de Apolo en el estableci- 
miento de las leyes civiles armonizan con el tempera- 
mento y las exigeneias de la ^poca. 

Poco importa que la figura de Licurgo sea puramen- 
te mitica o esconda un germen de verdad historica; lo 
que interesa es que, para la opinidn publica, las leyes 
de Esparta se apoyaban en la autoridad de Delfos. He- 
rddoto afirma que, segun algunos, el oriculo delfico re- 
veld las leyes a Licurgo; en Esparta se decia que las 
obtuvo en Creta. Esta tiltima es una explicacidn mas 
cientlfica, sostenida por la gran semejanza existente en- 
tre las condiciones sociales de Creta y Esparta. Tirteo 
no reconoce a Licurgo como fundador del orden social 
espartano, sino que, tambien para el, es un orden que 
tiene su origen en el dios delfico. El oraculo envid a 
Cirene, como Iegislador, a Demonax de Mantinea; se- 
giin otra tradicion, antes de iniciar su tarea fue a Delfos 8 . 

La actividad legislativa de Atenas es la mejor cono- 
cida. En este caso, no es tan predominante la relacidn 
con Delfos, pero existen, sin embargo, signos indudables 

8 Hay que dejar a un lado las controversias aterca de la 
existencia de Licurgo y de la epoca en que vivid Tirteo. Para 
Demonax, ver HerOdoto, IV, 161; Diodoro, VIII, 40; Oxyrh. Pap., 
XI, n? 1867, y el epitome de los escritos de Hekmipo sobre los 
■legisladores, eompilado por Hfraclipfs Lembos, Oxyrhynchus Pa- 
pyri, XI, o') 1867. 
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y concretos de esa relacion. Dracbn establecio leyes re- 
ferentes al asesinato y al homicidio; resulta claro que 
estas leyes no se crearon sin la cooperacidn de Delfos. 
Mis adelante volveremos sobre el tema. Ademis, cuando 
CHstenes destruyb los antiguos cimientos de la organ iza- 
cidn estatal al establecer sus diez tribus, se le pi did al 
oriculo que eligiera los heroes ativicos de las nuevas tri- 
bus. Las relaciones de Soldn con Delfos no constituyen 
sino meras anecdotas; a pesar de ello, estamos sobre te- 
rreno seguro en lo que se refiere a la legislacidn sagra- 
da. Los testimonies antiguos dividen su obra en leyes 
civiles y leyes sagradas. El culto era una faz de la acti- 
vidad estatal, y su regulacibn constituye la mitad de la 
obra de Soldn. Parte de la legislacion sagrada se referia 
al ordenamiento de los festivales, los fastos. Las fiestas 
de los dioses debian celebrarse en el momento adecua- 
do; la importancia de este hecho se revela en la eleccion 
de d fas especiales. Los festivales se fijaban para ciertos 
dias determinados, segtin el calendario lunar; de ahf sur- 
gid un calendario sistemitico que se utilizo tambien en 
la vida civil. Aqui se hace visible la relacion con Del- 
fos; el calendario lunisolar proviene de Delfos y goza 
de la proteccidn especial de Apolo. Otros testimonios los 
proporcionan las indicaciones que Platdn da en las Le- 
yes y que se apoyan en la tradicidn establecida durante 
el per'fodo de la grandeza de Delfos. Platdn establece 
como deber del legislador la regulacidn, con ayuda del 
oriculo, de los festivales, la determinacion de los sa- 
crifices que deben realizarse y de los dioses que reci- 
birin esos sacrificios. En otro pasaje, enumera todo lo 
que cae dentro del dominio del oriculo —la fundacibn 
de santuarios, los sacrificios. el culto de los dioses, ddi- 
mones y heroes, las sepulturas de los muertos y la ma- 
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nera de aplacarlos— e indica a su legislador que bus- 
que la ayuda de Apolo, "el exegeta ancestral”. El pasa- 
je tiene especial importancia porque se invoca la cos- 
tumbre atavica que, segiin se consideraba, era observa- 
da por las prescripciones delficas. 

Para ajustar correctamente sus relaciones con los dio- 
ses, los hombres necesitaron una corte de apelacion di- 
vina, alguna autoridad divina que les indicara lo ade- 
cuado y lo correcto. Esto constituye una limitacidn para 
la soberam'a del pueblo. Ni la mayorla de la asamblea 
popular ni el legislador civil podian tomar decisiones 
respecto a los problemas relativos a los dioses. Apolo 
estaba dispuesto a ayudar, por medio de su oraculo o 
por medio de sus delegados, los "interpretes” (exegetas). 
Sin duda alguna, <5stos eran originariamente hombres 
de una experiencia especial en el dominio del siste- 
ma sagrado y de sus tradiciones, pero debieron some- 
terse a la influencia de Delfos y buscar apoyo en su 
autoridad, ya que los nuevos problemas desbordaban la 
drbita de lo fijado por la costumbre. En Atenas, exis- 
tian dos clases de exegetas: los elegidos por el pueblo 
y los designados por el oraculo. Parece que los ultimos 
fueron los mas importantes; se ocupaban en las purifi- 
caciones, en la interpretacibn de los oraculos, en el ca- 
lendario, etc., es dear, en todo lo incluido en el do- 
minio propio de Apolo. Eran exegetas tambien de otros 
estados. De esta manera, Apolo se asegurb representan- 
tes que difundieron sus ideas y trabajaron para el, pero 
no fueron esclavos del dios, sino ciudadanos del propio 
estado, como lo fue en general cualquier sacerdote. En 
esto radica la debilidad estructural de su organizacion 
religiosa que, a su vez, provenla de la relacidn entre 
estado y religion heredada de generaciones anteriores. 
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Apolo siempre indico a sus adictos que debian venerar 
a los dioses “segun la ley de la ciudad” o segun “la cos- 
tumbre atavica". Esta ultima era bien conocida y no se 
dudaba sobre lo que habia que hacer en los cases or- 
dinarios. Pero surglan discusiones que los exegetas no 
podian resolver y habia que recurrir a Apolo en bu'sea 
de un criterio de autoridad. Podlan existir ademas cir- 
cunstancias importantes que exigian, con mayor urgeii- 
cia que en otras ocasiones, el consejq y la ayuda de los 
dioses. Los atenienses apelaron a Delfos antes de la ba- 
talla de Platea y se les aconsejO que sacrificaran a los 
siete heroes del lugar. En los mitos, el motivo de la 
apelacidn a Delfos es siempre el mismo: algdn desastre 
nacional, hambre o plaga, que revelaba la ira de los 
dioses; calamidades de ese tipo ocurrian tambien en la 
vida real. En estos casos, la costumbre atdvica resultaba 
insuficiente. En especial, resultaba inadecuada cuando 
habia que reorganizar un culto, establecer alguno nuevo, 
o ante la aparicidn de nuevos dioses que pretendian el 
homenaje de los hombres o ejercer influencia sobre el 
espiritu humano. Clistenes de Sicione pidid consejo a 
Delfos cuando quiso desprenderse del culto de Adrasto. 
El dios insistio en la costumbre ativica y reprendid al 
tirano, pero este, como todos los tiranbs, logro su pro- 
pdsito de cualquier manera. Cuando el piadoso Jeno- 
fonte fundo en Elide un santuario dedieado a Artemisa 
Efesia, cornprO para eso un lote de tierra en el lugar 
indicado por el dios ddlfico. 

Este periodo fue la gran £poca de la emigracidn, 
durante el cual se fundaron colonias griegas a lo largo 
de toda la costa del Meditendneo. Habia que lograr 
la proteccion de los dioses para los numerosos contin- 
gentes de emigrantes, de la misma manera que Jeno- 
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fonte, al unirse a la expedition de Giro, pregun to a 
Apolo por los dioses a quienes debia sacrificar para 
volver sano y salvo. Habia que organizar los cultos de 
la nueva ciudad; los emigrantes llevaron consigo algu- 
nas deidades de la madre patria y hallaron otras en sus 
nuevos bogares. Me inclino a pensar que aqui radica el 
punto de partida de la influencia de Delfos sobre la 
colonization griega, influencia indudablemente grande y 
muy discutida 8 . Por ejemplo, cuando los focenses par- 
tieron a fundar Masilia, se les aconsejd que llevaran co- 
mo guia a Artemisa Fifes ia, cuyo culto resultd, en conse- 
cuencia, el mis importante de la nueva ciudad. Los hom- 
bres'se habian acostumbrado a interrogar siempre a los 
dioses, aun con respecto a sus asuntos puramente mun- 
danos; por eso resultaba muy natural que hicieran lo 
mismo esos hombres que esperaban encontrar nuevas mo- 
radas en tierras extranas. Apolo podia dar buenas indi- 
cations, ya que se volcaba en Delfos gente de todos los 
rincones del mundo griego y tambien de regiones extra- 
nas alcanzadas por la influencia griega: Lidia, Etruria y, 
segun la tradition, hasta Roma. Alii se acumulO un co- 
nocimiento del mundo que ningun otro lugar podia 
ofrecer. No debe asombrar, entonces, que el or&culo apa- 
rezca como conductor de la colonization. 

Ningun otro movimiento religioso se apodero del 
espiritu humano con tanto poder como el extasis dioni- 
siaco. Era algo nuevo, algo en conflicto con la costum- 
bre atdvica. La prueba mas convincente del poder de 
Apolo estd dada por el hecho de que se las arreglo para 
ejercer control sobre el- £xtasis, acomodarlo a la costum- 

® El estudio mis reciente es el de A. S. Pease, “Notes on the 
Delphic Oracle and the Greek Colonization” (Class. Philology , XII, 
1917, pigs. 1 y sig.) . 
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bre atavica y obtener de'£l nuevos poderes en provecho 
propio. Esta afirmaridn exigira mas adelante una expli- 
cation pormenorizada. 

El sentido del deber para con Ios dioses y los hom- 
bres se extendio adem^s al mundo de los muertos. A 
el se debe, en parte, el florecimicnto del culto del h£roe 
durante este pcriodo. Entre los heroes se mezclaban su- 
brepticiamente deidades locales, y ademds cultos' rfuevos 
y de poca importancia adquirxan rapidamente la forma 
del culto de un ii^roe, pues los heroes, a diferencia de 
los dioses, no constituian un grupo limitado numdrica- 
mente por la tradicion. No se habla olvidado que Tin 
mortal, despuds de morir, podia reunirse con los heroes. 
Pero era la autoridad divina la que decidia cuando de- 
bia reconocerse un culto de ese tipo una vez surgido, y 
cuando un muerto podia aspirar a un culto no s61o 
de sus parientes sino tambien de sus conciudadanos. Pa- 
ra las decisiones, los hombres se dirigian a Apolo; el 
canonizaba a Ios heroes. Se ha culpado y acusado a\Apo- 
lo de haber elevado a la categoria de heroes a hombres 
que enloquecieron y cometieron desmanes. Pero se olvida 
que Apolo se apoyaba cn la costumbre atavica. Cleomedes 
de Astipalea indudablemente habia obrado de esa ma- 
nera, pero su muerte, la desaparicidn de su cuerpo, reve- 
laban que algo sobrcnatural estaba relacionado con dl *. 
El culto del heroe es apotropaico en mayor grado que 
cualquier otro; su intencion es la de apaciguar a los 
muertos poderosos, que son muy fdciles de irritar. No 
hay que olvidar esta crrcunstancia al analizar la inter- 
vencion de Apolo en el culto de los heroes. Por regia 

• Para Cleomedes: Pausanjas, VI, 9, 6 y »ig.; Plutaaoo, Ct- 
mon, 19j Agila: Her6doto, I, 167. 


242 



lecalismo y misticismo 


general, aun en ejemplos historicos, la ira del heroe aca- 
rrea desastres, plagas y hambre, pero se lo calma siguien- 
do las instrucciones de Delfos. Cuando la dudad de Ci- 
tidn, en Chipre, se vio azotada por el hambre y la peste, 
el oraculo ordeno a sus habitantes que no se olvidar3n 
de Cimdn, el vencedor de Salamina chipriota. Despues 
de esto, su tumba se venero siempre con los honores co- 
rrespondientes a un heroe. Un ejemplo tipico es la his- 
toria contada por Herodoto referente a los desdichados 
focenses que desembarcaron en Agila (Cere), en Etruria, 
y fueron lapidados por los Jiabitantes de ese lugar. Los 
hombres y animales que transitaban por el escenario del 
crimen caian muertos o quedaban baldados. El oraculo 
ordeno que los muertos debian apaciguarse por medio de 
ofrendas y juegos esplendidos. £ste era el honor que se 
rendia a los heroes, aunque no se lo diga expresamente. 

En este caso, se aprecia claramente la relacidn entre 
el culto de los heroes y la expiacion de una culpa de 
sangre, una de las funciones mas conocidas de Apolo. 
Gon esa culpa esta relacionada la primitiva costumbre 
de la venganza por la sangre. El hecho de que ambas 
cosas no aparezcan en Homero es enganoso: sobrevivie- 
ron en la madre patria. El detalle importante esta dado 
por el hecho de que la expiacion por la sangre estaba 
especialmente a cargo de Apolo, que era el dios de las 
purificaciones y de las expiaciones (todas las antiguas 
ceremonias de ese tipo se convirtieron en festivales de 
Apolo). La fuerza que el problema de la venganza ejer- 
ci6 sobre el espiritu humano se revela en el mito de 
Orestes que, segun una hipotesis generalizada, tuvo su 
expresion en una epica de Delfos. ^Quien es el vengador, 
cuando la mujer ha matado al marido? La respuesta 
ldgica: el hijo, el suyo y el del hombre muerto. Apolo 
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lo obliga a cumplir con la exigencia de la venganza por 
la sangre, pero tambien lo purifica. Y esto es suficiente, 
ya que el hijo no ha hecho mas que cumplir con su 
deber segun las prescripciones de la ley atavica. El dios 
aprobaba esa ldgica, pero el sentimiento humano se le- 
vanto contra ella, tal como se revela por la version del 
mito en Esquilo y Euripides. 

A la reglamentacidn sagrada de la purificacidn de 
una culpa de sangre estaba unida la reglamentacidn es- 
tatal de la venganza por la sangre. Apolo debid de con- 
siderar la ventaja que, para el, suponla el hecho de que 
el estado tomara a su cargo la venganza y resultara im- 
posible, en la practica, que un hijo se viera envuelto 
en el mismo conflicto de deberes que Orestes. El estado 
cancelo el antiguo derecho y obligacidn de cobrar la 
sangre por la sangre que tenlan los familiares del hom- 
bre asesinado sin tomarse en cuenta si habia sido de- 
rramada con intencidn criminal o por accidente; se en- 
cargd del castigo y lo administrd de acuerdo con la in- 
tencidn. El hombre que provocaba la muerte de otro sin 
propondrselo quedaba libre, pero debla purificarse y, 
hasta que lo hacla, quedaba excluido de la relacidn con- 
los dioses y con los denies hombres. Se le cerraban todas 
las puertas; nadie osaba acercarse a el; el mero contacto 
con sus ropas, y aun el solo hecho de verlo, volvia im- 
pure a cualquiera. Era una leccidn dura pero saludable, 
que Apolo llevaba al extremo. No se podia tomar a la 
ligera la destruccidn de una vida humana, como habia 
ocurrido durante el periodo homerico. Al insistir cate- 
goricamente y sin excepcidn sobre esa exigencia, que 
estaba en armonia con el sentimiento de la epoca en pro 
de la pureza ritual, Apolo dio relieve e importancia a 
la idea de que habia que respetar la vida humana. £1 
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mismo establecid un buen ejemplo: despues de matar a 
la serpiente Piton, se sometio a una purificacidn total. 
En primer Iugar y sobre todo, incluso en este problema, 
inculcaba respeto a la santidad de los dioses. En Siba- 
ris, el pueblo habia matado a un citarista junto al altar 
de Hera; cuando la gente de Sibaris acudid al oraculo, 
se la expulsd. El vencedor de Platea, Pausanias, £ue sor- 
prendido conspirando contra su ciudad y se refugid en 
el templo de Atena Khalkioikos, pero los espartanos clam 
suraron las puertas del templo y Io dejaron morir de 
hambre: el oraculo los obligo a cumplir penitencias. La 
culpa de sangre no expiada cae sobre todo el pueblo y 
la ciudad. Se cuenta que cuando un metragirta, sacer- 
dote mendicante que difundia el culto de la Gran Ma- 
dre del Asia Menor, llego a Atenas hacia el ano 430, los 
atenienses lo arrojaron al baratro, donde murid *; in- 
mediatamente, la gran plaga asolo a Atenas. El oraculo 
ordend expiar esa muerte y edificar un templo dedicado 
a la Gran Madre. 

Esa purificacidn era totalmente ritual, un rito ex- 
terno, pero no hay que subestimar su importancia. Pro- 
porciond una forma definida al temor por la venganza 
del hombre muerto. Acrecentd el respeto por la vida 
humana y apoyd al estado en sus esfuerzos para terminar 
con la practica de la vindicta y remplazarla con su pro- 
pia justicia. En otros casos, ademas, Apolo intensified 
la pureza del culto; bastara mencionar la purificacidn del 
fuego, ya que hasta eso podia estar contaminado. Des- 
pues de la batalla de Platea se fue a buscar fuego a 

* El asesinato del metragirta no ocurrid hacia el ano 430 
a. C. sino a finales del siglo vi, ya que el templo de la Gran Ma- 
dre se construyd en esa dpoca. Existieron otras plagas, ademds de 
la famosa del ano 430 a. C. 
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Delfos para encender el sacrificio de la victoria; los 
atenienses lo irajeron desde alii con una briUante pro- 
cesidn 10 . “Portador del fuego” es el nombre de ciertos 
funcionarios del culto de Apolo, respecto de los cuales 
cxisten muchas referencias. 

El pun to de vista del dios era ritual, pero, sti doc- 
trina pudo pcrfeccionarse e, indudablcmente, preparo el 
camino para una moral mis elevada. Muchos tienden a 
exagerar esa influencia y resulta excesivo comparajp el 
movimiento apollnco con el movimiento profetico coe- 
tineo en Israel. La comparacidn tiene mas sentido con 
respecto a Heslodo; Apolo no comprendio el sentido pro- 
fundo que tenia la exigencia de justicia de parte de 
Hesiodo: al dios pertenecia el ritualismo externo. Tam- 
bien para el tiene importancia el estado interior del es- 
piritu, pero la con did on espiritual correcta consiste en 
no ensalzarse uno mismo y en seguir las indicaciones de 
los dioses y las costumbres de los propios antepasados. 

Fuentes posteriores citan algunas indicaciones del 
dios referentes a los sacrificios; partiendo de ellas, se ha 
inferido que Apolo consideraba “el 6bolo de la viuda” 
como la ofrenda mis acepta a los dioses. Pero no se tnn 
taba de que una ofrenda pequena realizada con espi- 
ritu devoto fuera la mejor: el rico habitante de Mag- 
nesia lam biin es devoto, al paso que el pobre de Her- 
mione, que ofrecia una pizca o dos de harina, se hace 
odioso cuando derrama la bolsa entera. La verdad de! 
hecho esti mas bien en que hay que condenar el orgu- 
llo de hacer a los dioses regalos grandes y costosos ir . El 
hombre no debe ensalzarse, aun al ser piadoso. El ti- 

19 A. Boethius, The Pythais, Uppsala, 1918.. 

ii Th. PlOss, “Phidyle”, N]b, III, 1899, p%s. 498 y sig. 
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po de piedad apolinea es Clearco de Metidrion, que 
cumplia lo mejor que era capaz con todos los ritos men- 
suales y anuales. La ley ritual debia penetrar de tal ma- 
nera en la sangre, que el individuo cumpliera casi ins- 
tintivamente, como los habitantes de Hermione en un 
comienzo, lo que la costumbre atavica ordenaba respecto 
a los dioses. La religibn penetra en la vida diaria de la 
misma manera que en Heslodo; este es el mayor y mis 
importante punto de contacto entre 61 y Apolo. El dios 
se pone contra el ensalzamiento de uno mismo en la 
religion y en el culto, y ensena la subordination obe- 
diente a las prescripciones de los dioses. 

Una idea similar esta indudablemente detras de la 
oposicidn de Apolo a los tiranos, por ejemplo a los Pi- 
sistratidas en Atenas y a los Ortagoridas de Sicione; esa 
actitud no se adopto meramente en sumision a la poli- 
tica de Esparta, sino que era un problema que tocaba 
el propio corazon del dios; a pesar de su odio a los tira- 
nos, los griegos no podian dejar de admirarlos como “los 
iguales a los dioses’’, que, como estos, podian permitirse 
lo que quisieran. Pero Apolo inculcaba el pqSsv ayav 
“nada en exceso”; “no te exaltes a ti mismo’’. El hombre 
debe saber que estd sujeto a los dioses, debe inclinarse 
ante los decretos del oraculo. Bajo la influencia delfica, 
muchas leyendas se reelaboraron con esa tendencia. Has- 
ta mucho mas tarde no aparecen afirmaciones como es- 
tas: “Para el justo, una gota basta, pero ni el oceano 
con sus corrientes puede purificar a un hombre perver- 
so’’, o “la pureza consiste en una condicion devota del 
espiritu ’’ 12 . A menudo se cita la historia de Glauco, en 

12 Sin embargo, confrontar Hesiodo, Opera , v. 740, xoy.ox^r’ 16c 
XEiQaq fivurtog. 
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Herddoto (VI, 86), como ejemplo de las exigencias de 
Apolo respecto de una mayor pureza en las intendones; 
C-’auco preguntd a Delfos si podria adquirir, perjuran- 
do, una propiedad que se le habia confiado. £1 dios con- 
testo: “Jura, ya que aun el honesto dcbe morir; pero el 
juramento tiene un hijo quc extirpara la raza del per- 
juro, al paso que los hijos del honesto serin recompen- 
sados con bendicidn.” Cosa muy significativa, ese cri- 
men, el perjurio, se consideraba especialmente punible 
por los dioses desde tiempo inmemorial, pero estamos 
aqux ante algo realmente nuevo: tambien es punible la 
intencidn criminal o mas bien la tentativa de inducir 
al dios a justificarla. El oraculo replied al arrepentido 
Glauco: “Ten tar a los dioses y hacer algo malo es lo mis- 
mo.” Apolo nunca 11 ego mas alto, aunque ni aun esta 
es la etica de los Profetas. 

Se buscaba y se obtenia del oraculo el consejo re- 
ferente a los detalles triviales de la vida diaria y respecto 
a las complicaciones mundanas. No podemos saber en 
qud medida contribuyd a aliviar las conciencias culpa- 
bles en lo que se refiere a los pequenos problemas de la 
vida diaria. Aconsejaba a los estadistas y a los coloniza- 
dorcs, pero todo eso no adara el lugar predominante 
de Apolo en la vida religiosa e intelectual de la ^poca. 
La explicacion podria darse en pocas palabras: su tarea 
consistid en asegurar la paz con los dioses. Era una epo- 
ca de inquietud y miseria politicas y sociales, que aca- 
rrearon confusidn e indigencia en el piano religioso. Los 
hombres sentian que sus conciencias estaban oprimidas 
por transgresiones conscientes e inconscientes a las dr- 
dene's del dios, y que sus almas se hallaban apresadas en 
una nueva aspiracidn y ansia religiosa. En medio de 
todo esto, buscaban un objetivo y un camino seguros. Se 
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redactaron leyes y se ordend la vida social. En la esfera 
religiosa, los hombres aspiraban a cosas semej antes: al 
paso que exigian una justicia que los tratara equitativa- 
mente, estaban dispuestos a conceder a los dioses lo que 
les era debido. La ira divina se manifestaba en los desas- 
tres de ese periodo: en esos casos no bastaba la autoridad 
humana. Las leyes de los hombres estaban apoyadas en la 
autoridad divina, y esta autoridad era todavia mas nece- 
saria en los problemas que suponian una relacidn del 
honrbre con los dioses. 

Tales son los motivos de la influencia de Apolo so- 
bre las almas de los hombres; constituyo la autoridad 
que establecio y mantuvo la paz con los dioses. Su ta- 
rea no consistid en excitar las conciencias, como lo hi- 
cieron los Profetas, sino en apaciguarlas. No fue un re- 
volucionario religioso, ni siquiera un reformador. Edified 
sobre cimientos antiguos, o, expresado de otro modo, 
plantd retonos nuevos y silvestres en viejos muros. Re- 
glamentd los festivales y el culto; adoptd las antiguas 
exigencias de pureza ritual, espeqialmente en esa expia- 
cidn de la sangre que habla penetrado tan profunda- 
mente en la vida de la comunidad; reglamento el culto 
de los heroes; suavizd el extasis dionisfaco y encauzd el 
culto del dios por las vias comunes de los cultos griegos. 
Pero su limitacion radica en el hecho de que era uno de 
los Olimpicos: se apoyaba sobre la misma base que los 
dioses antiguos y por eso no pudo crear nuevos valores 
religiosos. Su consejo esta constanternente “de acuerdo 
con la ley de la ciudad”, “de acuerdo con la costunibre 
atdvica”. Habia cosas que estaban por debajo de su dig- 
nidad: las prcscripciones de Hesiodo y de los pitagdricos 
respecto al tabu, las cuales, elaboradas sistematicamente 
y acunadas con el sello de la autoridad divina, habrian 
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colocado bajo las ataduras de la ley ritual no sdlo a 
una secta, sino tambien a las masas en general. Como 
ocurrio en realidad, esas ideas sobrcvivieron como su- 
-persticiones entrc el pueblo o dentro de una secta, y 
se extinguieron. Tampoco tuvo Apolo medio alguno 
para someter a reglas la vida humana. Para eso hubiera 
sido necesario un libro sagrado, pero se conformo con 
modificar las antiguas Icyendas dentro del espiritu de 
Delfos. Hubiera necesitado, ademds, sacerdotes exclusi- 
vamente a su servicio, pero sus represen tan tes, los exege- 
tas, eran ciudadanos del estado como los demas horn- 
bres. La dependencia de los mismos respecto a Delfos 
era una sujecion voluntaria. La tradicidn apollnea vi- 
vio y se manifestd a traves de la boca de la Pitia y de 
los exegetas, cuando hadan falta sus consejos. 

Apolo tuvo solo reflejos de una etica superior. No 
le llego la gran exigencia etica de la epoca, el clamor, 
de la justicia, que se nos acerca desde las paginas de He- 
siodo. El poeta apela a Zeus, el protector de la justicia. 
Apolo se represento a si mismo como poriavoz de Zeus, 
y actuo en esa funcidn tambien como miembro leal de 
la familia ollmpica de dioses. En consecuencia, la posi- 
cidn de Zeus como protector del orden social y sostene- 
dor de la justicia quedd detenida en su evolucidn; se 
debilitd su autoridad eclipsadora. La rivalidad de su 
hijo lo redujo a un segundo piano, junto con cualquier 
expresidn de devocidn filial. Con otros medios, pero 
con el mismo resultado, Dioniso ejercid su dominio rival 
sobre el espiritu de los. hombres. Ya no encontramos esa 
estricta subordinacion de los muchos dioses del politels- 
mo a un dios supremo, superior a todos, no solo en poder 
sino en fuerza moral, subordinacion cuyos rastros evi- 
dentes persisten en Homero. Triunfo el politelsmo poli- 
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cefalo, favorecido por el espiritu localista de los estados 
grlegos. 

La profundidad y naturaleza del movimiento reli- 
gioso sobre el cual Apolo erigid su poder sdlo se com- 
prende enteramente si consideramos otros movimientos 
de naturaleza conexa. Resulta ademds instructivo apre- 
ciar en qud aspectos esos movimientos llegaron mas le- 
jos que Apolo y que fue lo que este dejd a un Iado, y 
descubrir de que manera y ddnde existen lineas de co- 
nexidn con Delfos. 

Pitagoras ocupa un lugar en la historia de la filo- 
sofia; ocupa un lugar igualmente notable en la historia 
de la religidn. En el se habia desarrollado con tanta 
fuerza el sentido de la ley formal que, al descubrir la 
regularidad de las leyes matematicas de los numeros, las 
establecid como base de la existencia. En el aspecto re- 
ligioso, su escuela constituyo una secta que enseno una 
nueva doctrina de suma importancia, la transmigracion 
de las almas, Tal doctrina influyo de ta] manera sobre 
las ideas populares acerca del tabh, que estas incluye- 
ron finalmente la prohibicion sobre el alimento animal. 
Las caracteristicas de una secta, que aqui encontramos 
por primera vez, resultan significativas. Los pitagdricos 
sabian que eran algo mds que los otros, y por eso se 
apartaron del mundo circundante. Revelan una estre- 
cha afinidad con los drficos, pero sus relaciones con 
Delfos eran bastante claras para la antiguedad. “Pita- 
goras” significa “portavoz de Delfos”; parece un nom- 
bre de batalla. En Crotona se identificaba a Pitagoras 
con Apolo Hiperboreo, y la tradicion afirmaba que ob- 
tuvo de Delfos la mayor parte de sus maximas eticas. 
El hecho revela lo que los hombres, por lo menos en 
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ciertos drculos, habrian recibido gustosamente de Del- 
fos, si Apolo se lo hubiera proporcionado. 

Junto a Apolo aparecen curiosas figuras. Se deda 
que Pitagoras realizaba milagros. Hermdtimo de Clazo- 
menes, que mas tarde se convirtid en. una de las encar- 
naciones anteriores del fildsofo, tenia el poder de lograr 
que su alma abandonara el cuerpo por largos periodos, 
durante los cuales vagaba por tierras lejanas y tenia 
experiencias de cosas ocultas, mientras el cuerpo que- 
daba como muerto; en una de esas ocasiones, sus enemi- 
gos aprovecharon la oportunidad y quemaron el cuer- 
po. Aristeas de Proconeso gozaba del mismo poder; al 
entrar cierta vez en una tienda de su ciudad natal cayd 
muerto — segun cuenta Herodoto— , pero en ese mismo 
momento un viajero. lo en con fro en un lugar lejano y 
hablo con el; el cuerpo desaparecio y Aristeas no se 
mostrd de nuevo hasta despues de seis anos. En Meta- 
ponto, ordeno que se construyera un altar y se levan- 
tara una estatua de Apolo; el dios debia aparecer acoin- 
panado del mismo Aristeas bajo la forma de un cuervo. 
Se dice que escribio un poema epico sobre un pueblo 
legendario del lejano norte, los arimaspos. Tanto Aris- 
teas como Abatis estan mencionados en Pindaro: Abaris 
tambien tuvo relaciones con Apolo y con las fabulosas 
razas del norte, que desempenaron un papel tan impor- 
tante en la leyenda apolinea. Se dice que era un hiper- 
bdreo que llevaba las flechas del dios por diferentes pai- 
ses y que no tomaba alimento. Platon lo menciona junto 
con cierto Zamolxis — un dios getico que ingreso en este 
grupo y convirtio a Pitagoras en su discipulo— como 
autores de encantamientos contra las enfermedades. Mas 
tarde, se afirma que Apolo le ensend oraculos y que 
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llegb a Atenas en ocasion de una gran plaga y liberb al 
mundo por medio de ciertos sacrificios. 

En estas figuras aparecen dos curiosas caracteristi- 
cas de la religion delfica de Apolo: el ex lasts, en vir- 
tud del cual el alma abandona el cuerpo y vaga sola, y 
la misibn, como apbstol de la cual Abaris recorre el 
mundo. La religibn de Apolo difiere de las demits re- 
ligiones griegas en el hecho de poseer un caricter mi- 
sional. Los cultos griegos estan por lo comtin vinculados 
a su localization particular, especialmente aquellos en 
que el nombre del dios esta tornado del lugar mismo; 
pero el Apolo Pitio y el Apolo Delio aparecen en todas 
partes de Grecia. Siempre que aparezcan esos epitetos, 
habra que tomarlos como testimonies de la actividad mi- 
sional procedente de Delfos y de Delos. Apolo mismo 
fue un dios migratorio: es casi seguro que provenia del 
Asia Menor, y trajo consigo ritos purificatorios y los 
germenes de un ordenamiento del calendario. La epi- 
fania desempena en su culto un papel fuera de lo co- 
nnin por lo importante. Llegb a Delfos de junto a sus 
devotos hiperboreos, originariamente el dia de su fies- 
ta, el septimo del mes de Bisio, tinico dia en que se 
proporcionaban oraculos en las epocas antiguas. La epi- 
fanfa se convirtio en un medio para vincular todos los 
diferentes lugares de su culto. 

El mas famoso de todos esos individuos milagrosos, 
augures y sacerdotes purificadores es Epimenides de 
Creta. Es indudablemente una figura historica, pero la 
leyenda ha tejido su tela sobre el y ha creado dificulta- 
des insolubles. Segiin Aristbteles, se lo trajo a Atenas 
para expiar la culpa de sangre cometida al reprimir la 
intentona de Cildn, que queria convertirse en tirano. 
Platon dice que llego a Atenas diez anos antes de las 
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Cuerras Medicas, y, en los fragmentos que se le atribu- 
yen, algunos encuentran alusiones a la Atenas de la epo- 
ca en que Clistenes modified la constitucidn. La leyenda 
resulta particularmente importante como ilustracidn del 
clima espiritual del periodo. Cuenta que se durmid en 
una caverna y que despertd cincuenta y siete anos des- 
pues. Se alimentaba con ciertas plantas silvestres y su 
alma podia abandonar el cuerpo durante periodos muy 
largos. Se le adjudican ademds varios poemas. 

Todas esas figuras tienen en comun cierta semejan- 
za con los hechiceros de los pueblos primitivos. Ayunan 
y caen en trance hipndtico mientras sus almas vagan por 
tierras lejanas. En ellos, las artes de la purificacidn y 
de la profecia aparecen mezcladas con el dxtasis, como 
ocurre en esos hechiceros. Son augures y sacerdotes pu- 
rificadores. De ellos y no de Dioniso, como se afirma 
comunmente, aprendid Apolo el arte de la profecia ex- 
titica, que sus sacerdotisas practicaban en Delfos. Pero 
esos hombres pertenecieron a una cultura avanzada y 
utllizaron la poesla para exponer sus ideas. Se les adju- 
dica una abundante literatura poetica que se refiere al 
origen dc los dioses y del mundo, a pueblos fabulosos, 
alejados y piadosos, a purificaciones; literatura que cons- 
tituyd en gran parte una reelaboracidn, con propdsitos 
de propaganda, de poemas cpicos anteriores. Podrlamos 
incluir en la misma clase de escritos las numerosas co- 
lecciones de oriculos que estaban en circulacidn. Bacis 
es el nombre colectivo para los profetas masculinos; Si- 
bila, para los femeninos. Hericlito habla ya de la sibila 
que, incitada por el dios, pronuncia palabras desnudas 
y sin adornos echando espuma por la boca, y cuya voz 
llega a travds de los tiempos. De todo aquello que posts- 
riormente quedo relacionado con la sibila no podemos 
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determinar lo que corresponde a este periodo, pero su 
mero nombre resulta significativo como testimonio de 
la tendencia de la epoca hacia el dxtasis y la profecia. 

El reverso de esta disposicion del anirao es el te- 
raor al mundo de Ios. espiritus; en realidad, la creencia 
en los aparecidos. La diosa de los aparecidos y de las 
purificaciones, Hecate, proviene del sudoeste del Asia 
Menor; en noches oscuras, sin luna, se le hacian ofren- 
das apotropaicas con la cara vuelta, en las encrucijadas. 
Debi6 cle penetrar en Grecia a comienzos del periodo 
arcaico; la constancia mis antigua proviene de Mileto 
y data del siglo vi 13 ; en la literatura de la epoca apa- 
rece, propaganda para su culto. En un pasaje de la Teo- 
gonia de Hesiodo, se la alaba como casi la principal de 
todas las deidades. Indudablemente es una interpola- 
tion, pero antigua, como se revela por el himno a De- 
meter, en el cual Hecate desempena un importante pa- 
pel. El hecho de que se la identificara con Artemisa se 
debe no sblo a la semejanza externa sino tambien a cier- 
ta afinidad con Apolo. En alguna medida, sus activida- 
des como purificadora son una caricatura de las del dios. 
Delante de cada casa, se colocaba la imagen de Hecate, 
como el pilar de piedra de Apolo, con la intencidn de 
ale jar el mal. 

Estos ejemplos revelan de qu^ manera los elernen- 
tos misticos y extaticos de la religion quedaron expresa- 
dos en relacidn con la profecia y la purification. En reali- 
dad, lo que se apodero de la humanidad fue una epi- 
demia de religiosidad psicop&tica, semejante a la que 
conocemos a traves de Ios que en la actualidad curan 

13 Griech. Fcste, pagj. 397 y tigs.; DittenbErcer, Syll. imtr. 
griee. S, n? 57, line* 25. 
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por 3a fe y emiten discursos inspirados, y de los hechiceros 
de los pueblos prirnitivos. El extasis es contagioso, y eso 
ocurrio durante este periodo. Puede estar no solo al 
servicio de la profecia y de 3a purificacibn, sino tambien 
ser la expresibn de ese anhelo dormido, que existe en 
cualquier hombre por mas humilde que sea su condi- 
ciori, de entrar en comunibn con lo divino, de sentirse 
elevado desde lo temporal hacia lo espiritual. Esa forma 
de extasis encontrd su beraldo en Dioniso, el dies que, 
junto con Apolo, produjo el ampacto mis violento so- 
bre el sentimiento religioso .de la epoca. No cualquiera 
puede obrar milagros ni ser un vidente, pero la mayor 
parte de los hombres son propensos al extasis, especial- 
mente como miembros de una gran multitud, que arras- 
tra consigo al individuo y provoca en el la sensaci6n de 
estar infuso de un poder superior, divino. Este es el 
significado literal de la palabra griega “entusiasmo”, 
el estado en el cual “el dios esti en el hombre”. El flujo 
del sentimiento religioso trata de superar el obstaculo 
que separa al hombre del dios, se esfuerza por penetrar 
en lo divino y sblo se satisface, en ultima instancia, con 
esa anulacibn de la conciencia en el entusiasmo, que es 
el objetivo de todo misticismo. Los pueblos mas cultos, 
en no menor grado que los mis prirnitivos, sienten ese 
deseo, El origen del culto de Dioniso es primitivo, esti 
dado por los metodos bien conocidos en virtud de los 
cuales sus devotos provocan el extasis. Los vagabundeos 
por lugares desiertos y las danzas freneticas a la luz de 
las antorchas llevaban a las menades a un estado en que 
tenian visiones, veian leche y miel fluir de la tierra y 
oian el mugido de toros. El dios se manifestaba con for- 
ma animal “bramando con patas taurinas”, como se dice 
en un antiguo himno del culto. Las menades lo iden- 
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tificaban con animales; se apoderaban de ell os, los des- 
pedazaban y comian la carne cruda. Esa comida sacra- 
mental constituia el misterio supremo, en virtue! del 
cual los fieles recibfan en si mismos al dios y su poder. 
Como todos los cultos primitives, ese tuvo en su origen 
una finalidad practica que, segdn indicios evidentes, era 
la de suscitar la fertilidad de la naturaleza. Por eso, los 
ritos bi.li cos constituyen un elemento tan inevitable en 
el culto de Dioniso, que el simbolo de la generacion era 
enarbolado por las menades y paseado en todas las pro- 
cesiones en ocasidn de los festi vales del dios. Sin embar- 
go, no fue esa finalidad externa la que prepard el ca- 
mino para la marcha triunfal de la religidn dionisiaca: 
aunque en epocas anteriores existieron cultos de la fer- 
tilidad de cardcter extatico y falico, que pudieron pro- 
porcionar un punto de apoyo para el nuevo culto, los 
elementos motivadores fueron mas bien el mismo exta- 
sis y el misticismo como movimiento religioso. 

Homero (II., VI, 136 y sig.), conoce el mito referen- 
te a Licurgo que, por desgracia para dl, persiguid a Dio- 
niso y sus "nodrizas”, y las mdnades eran tan conocidas 
que la desdichada Andrdmaca aparece comparada con 
ellas. La marcha triunfal de Dioniso ya se habia iniciado, 
aunque el poeta jonico y su circulo cortesano y racio- 
nalista se preocuparan poco por lo que estaba ocurrien- 
do entre las masas populares y en la madre patria. El 
movimiento se dif undid en la forma de una violenta 
epidemia psiquica, muy parecida al mal de San Vito, en 
especial entre las mujeres, ya que son particularmente 
propensas a ese tipo de epidemia. No hay que asombrar- 
se de que haya suscitado el disgusto de los no afectados 
por ella y que se hayan realizado esfuerzos para supri- 
mirla, en ultima instancia hasta violentamente. Pero una 


257 


HISTORIA DB LA RELIGI6N GRIEG A- 

epidemia de ese tipo no puede detenerse por la £uerza 
y la violencia. Las huellas de la dura lucha a travds 
de la cual Dioniso prepaid el camino para el culto ex- 
titico han quedado convertidas en mitos. 

Euripides, en su drama mas notable, las Bacantes, 
ha hecho famoso el mito de Penteo; en esa pieza, el poe- 
ta problematizador revela, para sorpresa de algunos lec- 
tores, que comprendia tambi^n la psicologia del £xtasis 
religioso *. Penteo se oponia a la locura dionisiaca; tre- 
p6 a un drbol para espiar a las mdnades, pero cay6 en 
sus manos y su propia inadre Agave lo destrozd. El poeta 
ha pintado magnificamente el poder del dios para cegar 
a los hombres; Penteo mismo resulta victima de sus 
propias visiones. Beoria fue un centra del culto de Dio- 
niso; es tambidn el escenario del mito de las hijas de 
Minias; estas se quedaron en su hogar junto al telar y 
no quisieron acompanar a las demas mujeres en la? or- 
gias, hasta que de pronto aparecieran hiedras y vides 
que se entretejieron en los telares y miel y leche que 
fluian del techo; las hijas de Minias se apoderaron de 
Lino de sus hijitos, lo destrozaron y sc lanzaron . hacia 
las montafias para unirse a. las menades. El mitu tiene 
la intencidn de mostrar corao el pensamiento extduco 
puede desarrollarse inconscientemeiite, hasta^que, .irrum- 
pe con una violencia proporcional a la- deflxpra- y barre 
con la resistencia que la voluntad opone. 

En otros lugares apareeen mitos semejantes. En el 
Atica, se cuenta la historia. de las hijas de Eleutero, que 
se burlaron de la epifania de Dioniso; enloquecieron, y 
se establecib el culto de Dioniso Melanegis para apaci- 

*• Ver la introducci<5n a la cdici6n de Las Bacantes, de E. R. 
Dodbs. 
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guar al dios. Las leyendas cultuales dan razones simi- 
lares para explicar la introduccibn de los cultos falicos 
al servicio de Dioniso. En el mito de las hijas de Preto, 
aparece el vidente Melampo y libera a las mujeres de 
su locura por medio de ciertos ritos purificatorios. Me- 
lampo, segtin se cuenta, era especialmente querido por 
Apolo. Mucho mds tarde, en una inscripcibn de Magne- 
sia, a orillas del Meandro, se nos cuenta cbmo se con- 
sultb el oraculo a consecuencia de una epifanla dioni- 
siaca; se establecio el culto y se trajeron menades de 
Tebas para organizarlo. 

Fue Apolo el que vencib la epidemia, no oponien- 
dose ni suprimibndola, sino reconociendola y ordendn- 
dola: un bxtasis ordenado pierde su elemento peligxoso. 
Eso fue lo que logrb realizar el cardcter institucional de 
Apolo, y el hecho basta como testimonio del grado en 
que la epidemia habia penetrado en el pueblo. Una pin- 
tura de vaso con figuras rojas, de finales del siglo v, pre- 
senta a Apolo y a Dioniso tendiendose las manos delante 
del bnfalo de Delfos, rodeados por sdtiros y menades, 
sequito de Dioniso. Las esculturas de los gabletes ter- 
minales del templo de Apolo en Delfos narran la misma 
historia. En el timpano occidental, estaba Apolo rodeado 
por las musas; en el oriental, Dioniso rodeado por las 
tiadas. Esos grupos confirman el testimonio de Plutarco 
respecto a la conexidn entre los cultos de Apolo y Dio- 
niso en Delfos. Durante los tres meses de invierno, el 
pean de Apolo se Ilamaba a silencio y en su Iugar se 
cantaba el ditirambo de Dioniso. Apolo volvia con la 
primavera; el antiguo dia para su epifanla, el septimo 
de Bisio, cae en el primer mes de la primavera (en Are- 
nas, Antesteridn), Si contamos tres meses hacia atras, 
Uegamos al primer mes realmente invernal, que en Ate- 
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nas recibia su nombre de las tormentas del invierno (Me- 
macteribn). En Delfos se lo llamaba segun las antorchas 
que se portaban en las orglas de Dioniso: Dadaforio. 
Ese nombre basta como testimonio de la antigiiedad del 
culto de Dioniso en Delfos. Indudablemente, los nombres 
de los meses se ajustaron en el siglo vn de acuerdo con 
el calendario. . 

Todavia mucho mas importantes para nuestra com- 
prension de la influencia de Apolo sobre el culto dio- 
nisiaco son las referencias al tipo de orglas celebradas 
en Delfos o, mds bien, en las cimas del Parnaso. En ple- 
no invierno, las tladas erraban entre las montanas y 
la nieve, agitando sus tirsos y antorchas con frenesi or- 
giastico. Pero esas tladas no constitulan tin grupo de 
mujeres presas del extasis a quienes pudiera unirse cual- 
quiera que estuviese poseldo por el esplritu del dios: era 
un grupo especialmente elegido para ese culto. Por lo 
menos en la dpoca de Plutarco, el grupo delfico de las 
tladas estaba unido a otro que provenla de Atenas. In- 
dudablemente ese cuerpo no es una institucidn reciente, 
pero ilustra el mbtodo por medio del cual Apolo logrd 
dirigir el Extasis. Cuando se introdujeron en Magnesia, 
sobre el Meandro, las orglas de Dioniso, las menades 
tebanas trajeron tres comunidades. En Esparta, hay re- 
ferencias sobre las once Dionislacas, y en Elide, accrca de 
"las dieciseis sagradas mujeres de Dioniso", que canta- 
ban un antiguo e interesante himno cultual dedicado al 
dios y tenian tambien otras obligaciones relacionadas 
con el culto 14 . 

Podemos dar por sentado que esa limitacidn de las 

14 L. Weniger, Ueber das Collegium der Thyiaden von Delphi, 
Program, Eisenach, 1876, y D as Collegium der Sechzehn Frauen und 
der Dionysosdienst in Elis, Program, Weimar, 1883. 
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orgias a comtnjidades oficiales de menades constituyd el 
medio gracias al cual Apolo refrend el extasis y en- 
cauzd el culto de Dioniso segun las Hneas de la cos- 
tumbre atavica. Pero es mds dificil decidir si esc culto 
con tenia algo mds que los raptos visionarios y extiticos, 
durante los cuales, en los ritos ya mencionados, los hom- 
bres crelan haber recibido a la divinidad dentro de si. 
Plutarco (De Iside el Os., 364 E y sig.) es la mejor fuente 
que poseemos respecto al culto delfico de Dioniso; fue 
intimo amigo de Clea, la conductora de la comunidad de 
tiadas, pero Clea estaba iniciada tambien en los miste- 
rios de Osiris. Es de temer, entonces, que epocas poste- 
riores hayan agregado nucvos ritos e ideas. Sobre todo, 
nos gustaria saber si las ideas dc vida y muertc, germi- 
nacidn y decadencia, pertenecieron a Dioniso desde un 
comienzo y proporcionaron a su culto una significacidn 
md3 profunda.. Plutarco liabla de un misterioso sacrifi- 
cio en el templo de Apolo, “cuan do las menades des- 
piettan al dios en la ccsta de criba (Aiavitii?, Dioniso 
nifio)”. Este rito y esta idea del divino reci^n nacido, 
^son, entonces, antiguos? Su antigiiedad me parece con- 
firmada por nuestro testigo mas antiguo, Homero; no 
bubiera llamado a las menades nodrizas de Dioniso, a 
menos que ellas hubieran debido atender y cuidar al 
nino divino. Dioniso esta muerto y enterrado en Del- 
fos; Fildcoro babla de su tumba eh el templo de Apolo, 
aunque es un testigo relativamente tardio. El orfisino 
proporciona una prueba mas convincente. Estaba rela- 
cionado con el misticismo dionisiaco; desde un comien- 
zo, la muerte y la reencarnacion de Dioniso fueron una 
de sus principales doctrinas. 

Las ideas de nacimiento y muerte, germination y 
decadencia, que provienen de los cambios de la natu- 
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raleza, forman la base del culto de Dioniso. Sobre ella 
se fundaba el misticismo, pero, como todo misticismo, 
se lo redujo a un segundo piano en el culto oficial, al 
paso que en la secta orfica. siguio libremente su curso y 
se convirtio en su rasgo principal. Con esos hechos se 
asocia la opinibn de que la creencia en la inmortalidad, 
en sentido estricto, fue introducida en Grecia por Dio- 
niso. Esto parece dudoso. El renacimiento del culto de 
los heroes y de las sepulturas tiene mayor relacidn con 
la fuerza creciente de la creencia. En el orfismo esti es- 
trechamente ligada a la religion dionislaca mfstica, pe- 
ro eso no prueba que el dios la haya introducido. En 
el culto general de Dioniso, lo mas que se puede apre- 
ciar con certeza es que el dios establecio' una relation 
con antiguos festivales de almas. En Atenas, el Dia de 
Animas, las Antesterias, se convirtieron en un festival 
de Dioniso, y las Agrianias, un festival de Dioniso en 
Argos, eran tambien un festival de almas. 

Lo que Uamamos espexanza en la inmortalidad es 
mds bien el deseo de una existencia mejor despyes de 
bsta; la idea desempenb un importante papel en la vida 
religiosa de la epoca.- Podemos darnos cuenta de cdmo 
nace y florece en un culto que es el mas famoso de la 
religidn griega: los misterios cleusinos. En este caso te- 
nemos una antigua fuente informativa, el himno home- 
rico a Demeter, compuesto en el Atica en una £poca 
anterior a Solon, antes de que Eleusis perdiera su in- 
dependence y quedara absorbida por Atenas. 

Los misterios eleusinos tuvieron su origen en un 
festival agrario de epoca prehelenica, que fue propiedad 
privada de ciertas familias de Eleusis. La fuerza de los 
misterios radicaba en que no tenian dogmas, ya que el 
dogma es la parte de la religion que se pierde con ma- 
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yor facilidad en los cambios religiosos. En cambio, po- 
seian ciertos actos sagrados que suscitaban el sentimien- 
to religioso, a los que cualquier 6poca podia adjudicar 
el simbolismo que descara. Habla en el Jos un mito que 
tdcaba las cuerdas mas profundas de la naturaleza hu- 
mana y que estaba Iibre del lastre comiin que agobia 
al mito griego. Los ritos demuestran que los misterios 
fueron en su origen una fiesta de la fertilidad y de la 
puiificacidn, y que tenian referencias a la siembra del 
otono, que estaba muy prdxima. El himno a Dem6ter es 
en gran parte un cuento explicativo que hace derivar 
del mito las practicas del culto. Por eso Demeter, con 
su afliccion y su btisqueda, se convierte en el prototipo 
del misto. 

Una inscripcidn de Eleusis relativa a los diezmos 
de las diosas ordena que se construyan tres graneros 
subterraneos para el grano almacenado, segiin la cos- 
tumbre atavica. Aquf esta lit clave de la explicacion; 
los misterios, hasta cierto punto, eran paralelos a las 
Tesmoforias; ambos fueron festivales secretos: 6ste Ul- 
timo, un festival de mujeres, y el otro, un festival ce- 
lebrado dentro de un circulo exclusivo. Los dos tuvieron 
relacion con la promocion de la fertilidad que emanarfa 
de la semilla que pronto se depositaria en la tierra. Se 
abrlan los graneros subterrineos, se traia a la doncella 
del grano desde las moradas inferiores, el reino de Plu- 
tdn, dios de la riqueza, y se la volvia a unir con su 
madre. 

A este conjunto de ideas, en el que ya nos hemos ocu-, 
pado (cf. pag. 156), se uni6 indudablemente en epo- 
cas primitivas otro grupo no muy alejado de el: el re- 
ferente a los dioses del otro mundo en el sentido ordi- 
nario. Se consideraba que el descenso de Core dentro de 
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la tierra era un descenso al reino de los muertos. Se 
la identificaba con una presumible senora prehelinica 
de ese reino, Persefone (el nombre no esta explicado, 
y la forma atica, Phersephassa, es todavfa mas oscura), 
y se identificaba a Plutbn con Hades; se transfirib a 
ambos una idea corriente en epocas antiguas y moder- 
nas, la de la Muerte que busca a su prometida. Hades se 
lleva a Core al mundo inferior; alii ella se convierte en 
Persefone. El culto agrario cntrd asi en relacidn con el 
reino de los muertos, y el mi to adquirid por eso un 
significado mas profundo. En el himno a Demeter, apa- 
recen juntos lo viejo y lo nuevo: los ultimos versos ala- 
ban al hombre feliz amado por las diosas, ya que ellas 
enviaran, a su casa y a su hogar, a Pluto, que propor- . 
ciona riquezas al hombre. Unas pocas lineas mis arriba 
leemos: “Bienaventurado entre los hombres de la tie- 
rra el que ha visto estas cosas; pero el que no esti ini- 
ciado ni ha participado de los ritos nunca tendri esa 
misma suerte en las frias tinieblas.” 

La idea homerica de la vacia inanidad del reino de 
los muertos nunca logrd desplazar las ideas mas antiguas 
y mas fuertes, provenientes de la madre patria, referen- 
tes a la vida despues de- la muerte. Una epoca de tanto 
fervor religioso, en la cual florecieron el culto del he- 
roe y el de la sepultura, no podia escapar al problema 
del otro mundo. Resulto muy natural que, durante es- 
te pedodo, se lo planteara y llegara a ocupar quizas 
el lugar mis prominente. En los misterios eleusinos, las 
ideas sobre el mundo subterraneo desempenaron un im- 
portante papel; llegaron a ser muy concretas porque los 
fieles, en sus ritos, sufrian y se alegraban junto con la 
madre en su busqueda de la hija arrebatada por el se- 
nor del otro mundo. En las Ranas , de Aristdfanes, en- 
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contramos la opinion de los iniciados de esa epoca res- 
pecto a su suerte en el otro mundo. En el mundo infe- 
rior, el sol brilla solamente para los iniciados que han 
llevado una vida piadosa; recorren los prados de Perse- 
fone danzando en el coro sagrado del festival de los 
misterios. En .este caso, se ha agregado la exigencia etica 
de una vida piadosa, pero eso no basta; la iniciacion 
en los misterios es igualmente importante. Con su cinis- 
mo caracteristico, Diogenes afirmaba que era absurdo 
que el ladrbn Patecidn tuviera despubs de la muerte 
mejor suerte que Epaminondas, solo porque estaba ini- 
ciado en los misterios. Da en el clavo, porque eso era to- 
que realmente ocurrla, y la creencia revela la antigiie- 
dad de esa idea sobre una mejor suerte en el mundo 
inferior. No hay razbn alguna para suponer que la mis- 
ma tuviera su origen en el siglo v; muy lejos de ello. 
La vida despues de' la muerte es, para todos los primi- 
tives, una repeticibn de esta, vida. Como ofcurre con Mi- 
nos y Orion, lo mismo ocurre con los iniciados: conti- 
nuaran su antigua vida, seguiran celebrando los miste- 
rios en el mundo subterraneo; en eso consiste su santi- 
dad. La intensidad de la impresibn que provocaba el 
festival de los misterios se / puede medir mejor por la 
fuer/a de esa idea que, a su vez, les presto una nueva 
profundidad y un nuevo poder sobre el espfritu de 
los hombres. 

Se ha afirmado que la idea de inmortalidad en los 
misterios eleusinos esti tomada del orfismo. Segun los 
antecedentes que he tratado de aclarar, estoy seguro de 
que es mbs probable que la misma idea se haya desarro- 
liado independientemente en dos e-ampos diversos. El 
orfismo es un movimiento xeligtoso complejo den tro 
del eual se unen, en una poderosa corriente, los distin- 
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tos elementos que hasta aqul hemos visto dispersados en 
diversos campos 15 . Desgraciadamente, resulta sumamente 
dificil formarse una idea del orfismo durante el periodo 
en que surgio. Las fuentes mas abundantes datan de 
los ultimos tiempos clasicos. La discusion acerca de una 
de las principales creaciones del orfismo, la- IVamada teo- 
gonia rapsddica, no esta resuelta: no se sabe si se re- 
monta esencialmente al siglo vi a. C. o si pertenece to- 
talmente a dpocas posteriores, aunque la primera op- 
ci6n parece ganar cada vez mis apoyo ie . 

El “famoso Orfeo” aparece mencionado por prime- 
ra vez, poco antes de las Guerras MMicas, por el poe- 
ta Ibico. La constancia mas antigua es el friso del te- 
soro de Sicione en Delfos, que data de casi mediados 
del siglo vi, donde Orfeo aparece representado junto a 
los Dioscuros, a bordo de la nave Argos, con la citara 
en la mano, En base a esto, se podria suponer que en 
esa epoca Orfeo ya habla entrado en relacion con el 
viaje de los Argonautas, y que quiza estemos aqui ante 
uno de esos viajes de Argonautas orficos que posterior- 
rnente aparecen mencionados en gran niimero. Existe 
una rica litcratura 6rfica, adjudicada al siglo vi, pero ha 
quedado muy poco de.ella, Entre los poetas, varios lie- 
van el nombrc de Orfeo; la mayor parte de ellos per- 
tenece a Sicilia y a la Magna Grecia. Tambidn estas re- 
giones fueron durante largo tiempo centros del orfismo, 

15 De los numerosos trabajos redentes sobre el orfismo se pue- 
den mendonar Jane Harrison, Prolegomena to the Study of Greek 
Religion, caps. 9-12, y O. Kern, Orpheus y Orphicorum Fragmenta 

18 O. Kern, De Orphei, Epimenidis, Pherecydis theogoniis. 
Dissertation, Berlin, 1888; O. Grufpe, “Die rhapsodische Theogo- 
nie’’, NJb, 1890, Suppl., pigs. 689 y sigs, (* Segun la opinion que 
prevalece actualmente, la ‘teogoma rapsddica” se compuso en una 
fecba tardia, pero pudo haber incorporado elementos mis antiguos.) 
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y en eso se revela la relacion del orfismo con las doc- 
trinas de Pitagoras. Entre los autores de poemas drficos 
se menciona tambien a un pitagorico, C droops. El otro 
centra del orfismo fue el Atica; parece que all! fue aus- 
piciado por los Pisistrdtidas. Un famoso poeta orfico, Ono- 
micrito, estaba contratado en su corte, pero lo descu- 
brieron fraguando oraculos de Museo y fue expulsado 
por Hiparco. Plndaro y Polignoto, cuya pintura del 
Hades en Delfos tiene gran importancia histdrica, per- 
tenecen a un periodo que se extiende hasta m3s alia de 
las Guerras Medicas. En la clara atmdsfera del siglo v, 
el orfismo descendio al nivel de una despreciada y popu- 
lar supers ti cion sectaria, y como tal aparece en Aristd- 
fanes; pero los profundos pensamientos que estaban de- 
trds de sus formas grotescas tuvieron el poder de cau- 
tivar espiritus superiores, como los de Pindaro y Platdn. 
Ocurre con los drficos lo mismo que con los misterios 
eleusinos; la creencia mistica que encontramos en el 
perfodo que media entre las Guerras Medicas y la he- 
gemonfa de Alejandro 'probablemente no nacid en ese 
entonces sino que tuvo su origen en la epoca de la gran 
crisis religiosa. Dentro de lo posible, sin embargo, con- 
frontaremos nuestras conclusiones con los pocos testi- 
monies que se reniontan al periodo arcaico mismo. 

En este caso, por primera vez en la historia de la 
religion griega, nos encontramos ante un fundador que 
es tambien un hombre, aunque sea un heroe mitico, al- 
guien que muere como martir de su fe destrozado por 
las mujeres de Tracia. En el mito, Orfeo era un cantor; 
esto significa que se lo consideraba como la fuente de 
los poemas sagrados a los que el orfismo remitia sus 
doctrinas. Se realizaron esfuerzos para investir a esos 
poemas de la autoridad de la antigiiedad — se deda que 
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Orfeo era anterior a Homero— y los drficos se apode- 
raron de la epica mis antigua modificandola para aco- 
modarla a sus propias intenciones, proceso que aparece 
una vcz mas en el cataclismo religioso de la antigiiedad 
tardia. El orfisnro es una religidn basada en textos sa- 
grados, el primer ejemplo de ese tipo en la historia de 
la religion griega. Orfeo mismo, corao personaje rnitp- 
ldgico, es probablemente un producto relativamente tar- 
dio de su sccta. 

A la cabeza de la cosmogonfa aparece un principio 
nuevo, mis abstracto, “el Tiempo que nunca enveje- 
ce” y solo despues de el estan el Caos y el Eter. La idea 
del Tiempo como origen de todas las cosas aparece tam- 
bien en Ferecides, a quien se situa comiinmente entre 
los filosofos, aunque su filosofia sea mitica y mistica en 
alto grado. AI comienzo pone a Zeus (da al nombre una 
forma insolita para que signifique' “lo que vive”), al 
Tiempo y a la Terrestre [Ctonia]. Luego, en la cosmo- 
gonia orfica, el Tiempo formo un huevo de plata en el 
divino £ter *. En los demis mitos griegos, lo unico de 
este tipo que encontramos es que ciertos person ajes mi- 
tologicos nacen de un huevo; pero la creacidn del mun- 
do a partir de un huevo aparece en las cosmogonias de 
tantos pueblos que no cabe dudar ni un momento de 
su origen primitivo. Del huevo procedia el primer dios, 
Fanes, el creador del mundo. En Aristdfanes, se lo 11a- 
rna Eros; en otras partes lleva tambien el curioso nom- 
bre de Erecapeo. Los drficos alababan a Zeus como co- 
mienzo, medio y fin, pero Zeus adquirio su grandeza al 
devorar a Erecapeo, tal como devoro a Metis. Pretendia 

* No se sabe en qu6 moment® el “Tiempo” aparecio encabe- 
zando la cosmogonfa 6rftca y tampoco se sabe si proviene de espe- 
culaciones zervanistas. 
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su lugar como conductor, pero perteneda a una genera- 
cidn de divinidades mis recientes. De modo que se uti- 
lizo el antiguo tema del cuento popular, y Zeus incor- 
poro en si mismo al creador del mundo. Todo esto no 
es sino una evolucidn posterior de temas cosmogdnicos 
antiguos y bien conocidos; el unico rasgo original es 
el hecho de que se convierta al Tiempo en el primer 
principio. No estoy en condiciones de decidir si esa idea 
tuvo su origen entre los persas, como sostienen algunos 17 . 

En los mitos y tambien en Hesiodo, solo existen de- 
biles esfuerzos para inventar una antropogonla, agrega- 
da a la teogonia. Es aqui donde los orficos hicieron la 
contribucidn mis original a la especulacidn religiosa mls- 
tica. Con Persifone, la reina del mundo subterraneo, 
Zeus tuvo un hijo, Dioniso Zagreo. El padre proyectaba 
que el nino tuviera dominio sobre el mundo, pero los 
Titanes lo atrajeron con juguetes, se apoderaron de el, 
lo destrozaron y devoraron sus miembros; Atena, sin 
embargo, salvd el corazdn y se lo llevd a Zeus, que lo 
comib; de el nacid despues un nuevo Dioniso, el hijo 
de Semele. Zeus abatio a los Titanes con su rayo ven- 
gador, que los redujo a ceniza; de las cenizas se formd 
el hombre, el cual contiene por eso algo de lo divino, que 
le viene de Dioniso, y algo de ic o uesto, procedente de 
sus enemigos, los Titanes. En sus rasgos esenciales, ese 
mito se remonta al siglo vx. Una antigua epica, la Alc- 
meonida, ya llama a Zagreo el mas alto de, los dioses; 
Esquilo lo denomina el hijo de Hades; Onor.'T. uo habia 
mencionado ya a los Titanes como a los autores del cri- 
men contra Dioniso. Platon habia de “la naturaleza ti- 
tinica”, como nosotros hablamos de “nuestro padre A- 

ir R. Eiscer, Weltenmantel und Himmelzelt, pAgs. 392 y si, '6, 
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dan”, de una manera que senala clarameiite la ensenan 2 a 
drfica. El aforismo de Hericlito: "El Tiempo es un nino 
que juega y mueve las piezas; el reino es del nino", se 
hace comprensible por primera vez a la luz de esa doc- 
trina. 

Hay que tomar el mito sobre el crimen de 3 os Ti- 
tanes contra Zagreo como un cuento ctioldgico que in- 
tenta explicar el rito central de las orgias dionisiacas, 
el acto de despedazar y devorar al dios encamado en un 
animal; con ese rito, sin embargo, el orfismo reladona 
indisolublemente el mito del origen del hombre a partir 
de las cenizas de los Titanes, en las cuales estdn pre- 
sentes ademds particulas del divino Zagreo. El hombre 
tiene una naturaleza doble, buena y mala, idea que cons- 
tituye la base necesaria para la doctrina que se construye 
sobre ella. Para esto, como para cualquier cosa original, es 
dificil encontrar una explicacidn gendtica. Podriamos 
sugerir que el sentimiento de justicia dio origen al sen- 
tido de culpa, cuando las exigencias de la justicia se apli- 
caron al individuo mismo; podriamos sugerir que el 
extasis religioso, la sensacion de que el dios ha morado 
con el ser humano, dividio la naturaleza del hombre en 
una parte divina y una humana; finalmente, podriamos 
senalar la doctrina de la transmigration de las almas y 
la tendencia al ascetismo que ella trajo consigo. Todas 
estas posibilidades configuran el medio ambiente en que 
debid de nacer esa idea, pero no explican su nacimiento. 
Ella fue la creacidn de un genio religioso, pero tuvo 
lugar dentro de un pueblo cuya psicologia Ie permitia 
reaccionar ddbilmente frente al sentido de culpa, y es- 
taba envuelta en una mitologia que no podia dejar de 
ser repulsiva para los claros procesos mentales de ese 
pueblo. 
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Como los mistos iniciados de Eleusis, los brficos es- 
peraban una suerte mejor en el otro mundo. Los pen- 
samientos de los mistos tomaron una direccion dada por 
el festival de los misterios; los de los brficos siguieron 
otra direccibn. Su dios, Dioniso, se liabia convertido ya 
en el dios del vino, y este elemento desempenb cierto 
papel, aunque no considerable, en la estimulacibn del 
entusiasmo del devoto. Los brficos imaginaban que la 
vida de los bienaventurados en el otto mundo era como 
un banquete de los santos o, traducido literalmente, 
como un "festin de ebrios”. Resulta facil burlarse de la 
idea — Platbn hace una parafrasis y la califica de “em- 
briaguez eterna”— , pero sin embargo atrae tan vivamente 
al hombre natural, que la encontramos todavia sobre las 
paredes de las catacumbas. 

Resultb desastroso que los brficos formaran una 
secta de la que estaba excluido el res to de la humanidad, 
y que se creyeran mejores y mas devotos que los denies; 
debieron sufrir la burl a y el odio del mundo, y se ven- 
gaban en la vida futura por lo que tenian que sufrir en 
bsta. No cabe duda de que el importante lugar que ocupa 
en la doctrina brfica la descripcibn del destino de los 
no bienaventurados se debe, en ultima instancia, al sen- 
timiento de antagonismo y mala voluntad que los orficos 
dispensaban a sus prbjimos no convertidos. En este caso 
tambien, el punto de partida es la misma antigua creen- 
s cia en la otra vida como' repeticibn de esta. Las purifi- 
caciones desempenaban un papel muy grande en el or- 
fismo; los que eran admitidos en la secta se purificaban 
por los metodos ordinarios, que incluian el frotarlos con 
harina y barro. Los no purificados ni iniciados vivlan 
en su impureza y Io seguian haciendo en el otro mundo. 
De ahi vienen las expresiones acunadas respecto a la 
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suerte de los no iniciados: yacen en el fango (sv (3oq- 
(3oQCp xmai); Aristdfanes, en las Ranas (145 y sig.), dice 
que chapotean dentro de “un gran cenagal e inmundicias 
inagotables”. En la idea quedaron incluidos tambien los 
conceptos populares acerca del mundo inferior: abismos 
y extensiones de agua, serpientes, monstruos y aparicio- 
nes fan t asm ales, elementos que los drficos no pudieron 
dejar de adoptar pues concordaban estrechamente con 
el tipo de mundo inferior que ellos destinaban a sus ad- 
versaries, todos los cuales eran los no iniciados. 

El testigo mas importance para las ideas orficas so- 
bre el mundo inferior es la gran pintura de Polignoto 
sobre la visita de Odiseo al otro mundo, que estaba en 
la sala de los cnidios en Delfos y qxie aparece descripta 
en detalle por Pausanias. Contiene mas elementos que la 
“Nekyfa” de la Odisea y es de un caracter bastante di- 
ferente. Se puede reconocer en ella la influencia orfica; 
conocemos por lo menos los titulos de descripciones 6r- 
ficas de viajes al Hades, y de una de ellas Polignoto tomd 
sus imagenes, Nos encontramos aqui ante figuras popu- 
lares: el viejo barquero Caronte, que transporta las som- 
bras al reino de los muertos; Ocno, que teje constante- 
mente una soga en vano, porque un asno que estd de- 
tras la devora a medida que la trenza; Eurinomo, mitad 
negro y mitad azul, como un moscdn, sentado sobre un 
pellejo de cuervo, mostrando sus dientes con una mueca 
a medida que picotea la carne de los miembros de los 
muertos y sblo deja los huesos pelados. Este demonio de- 
vorador de caddveres da a la muerte un horror concreto, 
como ninguna otra representacidn podia hacerlo; indu- 
dablemente, Cerbero cumplid alguna vez una funcidn se- 
mejante. El artista estaba profundamente saturado por la 
oia de misticismo. Entre sus figuras incluye fundadores de 
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misterios: Orfeo, Tamiris y Cleobca, que introdujo en 
Xaso los misterios de Demeter. lugutaii ei uasL.no ue 10s 
no iniciados dos grupcs que acarrean agua en cmtaios 
rotos. Platdn menciona como idea orfica que los delin- 
cuentes debian acarrear agua en una criba. Se comprende 
facilmente el origen de la idea: el hombre que no se 
purifico en este mundo no puede purificarse en el otro; 
acarrea eternamente agua para el bafio de la purifica- 
. cidn, agua que se le escapa eternamente a traves del can- 
•taro roto o de la criba. La repeticion se convierte en un 
castigo. 

q.; En Platon, son los injustos los que deben acarrear 
agua constantemente y en vano, y no los no iniciados. 
Minos aparece por primera vez no como el rey que juz- 
ga a su pueblo, sino como juez del mundo inferior, que 
decide. el destino de los hombres alii llegados. Cuando la 
suerte del individuo en ese mundo se hizo variar segun 
su vida sobre la tierra, resultd necesario un juez para 
ajustar cuentas. El mito proporciono la figura de Mi- 
nos y el cambio se produjo por si mismo; lo que me 
parece dudoso es que ya haya sido drfico. En el or- 
fismo, el juicio se pronunciaba realmente sobre la tierra. 
El sentimiento de la culpa humana constituye el rasgo 
original en el mito drfico referente a la creacidn del 
hombre, y este sentimiento de culpa acarreo el in ten to 
de librarse de ella; los orficos tuvieron tendencia al as- 
cetismo y, como los pitagoricos, se abstuvieron de matar 
animales. En consecuencia, al ritual se agrega la moral. 
En su vida, los drficos se sentian no solamente mis de- 
votos sino tambien mas justos que los rlemas. En ellos, 
la exigencia de pureza ritual se sublimo realmente hasta 
una exigencia de pureza moral, se cumpliera o no, y 
por eso remitieron al otro mundo no sdlo a los ritual- 
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mente impuros, los no iniciados, sino tambien a los mo- 
ralmente impuros, los criminales. A! obrar asi estuvieron 
en condiciones de incorporar a la doctrina antiguos con- 
ceptos, y hemos visto como la idea tuvo considerable in- 
fiuencia en el siglo v. Polignoto pinto no sdlo a los cri- 
minales mitologicos ya conocidos de la Odisea —a los 
cuales agrego Teseo y Piritoo, que trataron de raptar a 
la reina del mundo subterraneo— , sino tambien a un 
hombre que, habiendo injuriado a su padre, es estran- 
gulado por este alii, y a otro que habia cometido sa- 
crilegio, al cual, como pena, una mujer le vierte ve- 
neno dentro. Constituye un simple ius talionis , en ar- 
monia con las ideas populares, pero el detalle impor- 
tante senala que todo esto ocurre en el mundo inferior. 
De aqui nacio una idea inevitable: la de ese mundo como 
lugar de castigo, como infierno en el sentido actual de 
la palabra ls . 

El problema de la justicia y la retribucidn estaba 
latente. Tambien los drficos pedian justicia; se sentian 
mejores y mds justos que los demas y, sin embargo, la 
masa los apartaba y despreciaba. En la concepcibn comun, 
la retribucion era un problema que concernfa no sdlo al 
individuo sino a toda la familia. El heredero debla ha- 
cerse cargo, adcrnas de la herencia material y fisica, tam- 
bien de la herencia moral .de sus antepasados. La raza 
del injusto y del perjuro cae en desgracia y queda ex- 
tirpada, pero la del justo persiste y florece. La mano de 
la justicia vengadora y niveladora no siempre alcanza al 
criminal, pero su estirpe no puede escapar. Esa solucibn 
para el problema de la correspondence entre culpa y cas- 
tigo en lo moral podia satisfacer a una epoca para la 

18 A, Dieterich, Nekyia. 
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cual el individuo existja meramente como eslabon de la 
cadena familiar; pero todo misticismo es individualista. 
Sblo el individuo experimenta la beatitud unitiva con la 
divinidad; u'n hombre se inicia y se purifica linicamente 
para si mismo y no para sus antepasados y sus descen- 
dientes. El misticismo debio romper con la antigua idea 
de la responsabilidad de los descendientes respecto a los 
pecados de sus antepasados; debio situar el castigo alii 
donde el individualismo exigio que se colocara, sobre el 
criminal mismo. Si la retribucion no lo alcanza en esta 
vida, lo hard en la otra. Y, cuando se percibib cuan a 
menudo el injusto prospera en esta vida, la exigencia de 
justicia contribuyb a la concepcion del mundo inferior 
como lugar de castigo. La idea encontro apoyo en el pue- 
blo, como se puede apreciar en Aristofanes. 

Esa ley de retribucibn debib de ser suficiente para 
el pueblo y, en realidad, tambien para las almas mds sim. 
pies entre los mismos brficos, pero el orfismo ensenaba 
algo mbs: la transmigracion de las almas, su punto de con- 
tacto mas evidente con las doctrinas de los pitagbricos. 
Aparece en los textos brficos de las hojas de oro que, en 
el siglo iii a. C., era costumbre depositar sobre las 
tumbas en el sur de Italia como pasaporte para el viaje 
al otro mundo 10 . Un testimonio mucho mas antiguo es 
una notable oda de Pindaro, dedicada a Teron, tirano 
de Agrigento, que data del ano 472. “Los que se com- 
placian en obrar de buena fe comparten una existencia 
sin Idgrimas junto a los que son 'honrados por los dioses, 
pero los otros soportan una carga que nadie puede mi- 

19 Reunidos por Jane Harrison, op. cit.. Appendix, y A. Oli- 
vieri, “Lamellae aureae Orphicae’’ ( Kleine Texte de Lietzmann, 
rt9 133) . (* Resulta dudoso que los textos de las hojas de oro sean 
Orficos en sentido estricto.) 
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rar. Aquellos que tuvieron valor para conservar su alma 
lejos de toda injusticia mientras permarxecieron trcs veces 
en cada lado, esos recorren el camino de Zeus hasta la 
Torre de Cronos, donde las brisas del oceano abrazah 
con sus soplos las Islas de los Bienaventurados. . El 
ciclo de nacimientos no es eterno; existe un termino para 
la prueba de los justos y, si resulta suficiente, pasan a 
la eterna beatitud. Indudablemente, esto constitute, en 
realidad, un compromiso entre la doctrina de la migra- 
tion de las almas y la idea de un reino de los bienaven- 
turados, pero el hecho no disminuye el contenido y la 
profundidad de la conception. Esta doctrina constituye 
la culminacion del orfismo, la liberacion final del hombre 
de su herencia titanica a traves de la observation de la 
pureza estricta. En esto estriba el significado superior 
del ascetismo y de las purificaciones a que se sometian 
los orficos; como los pitagdricos, extendieron su ascetis- 
mo a la abstencion de alimento animal. ,Pero no todos 
podian llevar ese tipo de vida. El orfismo debid redu- 
cirse a una secta y, lo que es mas iraportante, sus ideas 
religiosas imperecederas solo pudieron set propiedad de 
los esplritus mas elcvados. No hay que asombrarse de 
que un Pindaro o un Platon se sintiesen atraidos por ellas. 

F.1 orfismo es la combinacidn y culminacidn de todos 
los inccsantes y multiples movimientos religiosos del pe- 
rlodo arcaico. I.a evolucion de ]a cosmogonla en un sen- 
tido especulatjvo, con el agregado de una antropogonia 
que haexa hincapie en la explicacidn de la mezcla de bue- 
no y malo en la naturaleza humana; el legalismo del ri- 
tual y de la vida; el misticismo del culto y de la doctrina; 
la evolucidn de la Otra vida hacia una visibilidad con- 
creta, y la transformation del mundo inferior en un lu- 
gar de castigo al adaptar la exigencia de una retribution 
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a la antigua idea de que la vida despu^s de la muerte 
es una repeticidn de la actual; la creencia en la suerte 
mis venturosa de los purificados y de los iniciados; para 
todas estas cosas se pueden encontraf en otros ambitos 
paralelismos o, por lo menos, .sugerendas. La grandeza 
del orfismo radica en haber combinado todo eso dentro 
de un sistema y en la incontestable originalidad que po- 
ne al individuo, en su relacion con la culpa y el castigo, 
como centro de la doctrina. Pero desde un comienzo el 
orfismo se considero a si mismo como la religion de los 
elegidos; otros se sintieron rechazados por el disfraz mi- 
toldgico, fantastico y grotesco con que vestfa sus pensa- 
mientos. La epoca siguio otro camino: triunfo la exi- 
gencia de claridad y belleza plastica propia del espiritu 
griego. Las nieblas y figuras nebulosas se disiparon en la 
atmdsfera clara y rarificada del periodo de gran exalta- 
cion nadonal que siguio a la victoria sobre los persas. 
El orfismo descendib al nivel del pueblo, pero persistio 
alii hasta que el paso del tiempo produ jo una transforma- 
cion y se quebrd la hegemonia del espiritu griego des- 
pues de mas de quinientos anos. Entonces levantb nue- 
vamente cabeza y se convirtib en un importante factor de 
la nueva crisis religiosa, la ultima del mundo antiguo. 
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El misticismo trato de elevar a la humanidad hasta 
el nivel de lo divino y de superar la barrera que las ideas 
comunes de Ios griegos colocaban entre dioses y hombres. 
El legalismo se sintio en todas partes cercado y amena- 
zado por la vigilancia y la ira de los dioses; Ios griegos 
llamaron deisidaimonia a ese sentimiento. Ambas ten- 
dencias tienen raices populares y se encuentran en opo- 
sicion con la conception antropomorfica de los dioses, 
propia de Homero, que tambien se habia grabado en la 
conciencia popular; estos dioses establecian la barrera in- 
superable que el hombre no debe tratar de trascender, 
pero no eran omnipresentes y se conformaban con la ru- 
tina del culto celebrado segun la costumbre atavica. "La 
moderation es lo mejor”, dice un proverbio que expresa 
un rasgo peculiar del caracter griego. La genuina aspi- 
racidn griega a la moderation fue barrida a un lado du- 
rante la lucha por nuevos valores religiosos, pero no se la 
olvidO nunca. En este perlodo, lucharon por ella hombres 
sensatos que administraban los negocios de Ios estados y 
cuyos esfuerzos estuvieron totalmente dirigidos hacia la 
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busqueda de una solucion equilibrada y a impedir que 
los extrernismos desintegraran la sociedad. A menudo pa- 
redan hablar a oidos sordos —la obra de Solon se derrum- 
bo casi inmediatamente— pero no hay duda de que halla- 
ron apoyo entre los grupos mejores y mas sensatos. A1 final, 
ademas, sus esfuerzos tuvieron exito: sobrevinieron condi- 
ciones politicas mas tranquilas y mejores condiciones socia- 
les. Un importance factor que contribuyo a este resul- 
tado fue la prdspera posicidn cconbrnica en la mayoria 
de los estados mas civilizados, que con razon se asocia 
principalmente con el gobierno de los tiranos. El cam- 
bio decisivo se produjo a raiz del acendrado entusias- 
mo nacional y de una ampliacion de la situacion polf- 
tica, que fueron consecuencias de la victoria sobre los 
persas. 

En el piano religiose 1 , de esos sabios solo sabemos 
que instituyeron una ordenacion estatal del culto: in- 
dudablemente, Soldn no se encontro solo al establecer 
una legislacion sagrada. Para una epoca posterior, re- 
presentaron todo un periodo, “el periodo de los siete 
sabios”; estrictamente hablando, no constituyen un es- 
pacio de tiempo en particular, sino que expresan mas 
bien cierto aspecto del periodo y sus aspiraciones. Entre 
los siete sabios bubo- estadistas, y tambien el primer fi- 
Idsofo, Tales. Se decia que acunaban su sabiduria en 

1 K. F. Nagelsbach, Nachhomerische Theologie, 1857, se puede 
utilizar solamente como recopilaci6n de material. Existen numeio- 
sos trabajos sobre las opiniones religiosas de los escritores griegos, 
especialmente los trdgicos; citamos L. Campbell, Religion in Greek 
Literature. El dnico intento hacia un enfoque general y moderno 
es el capitulo de Wide, “Geschidite der Religiositat”, en la obra 
de Gercke y Norden, Einle'itung in die klassische Altertumswissen- 
schaft, II, 3?- ed., pdgs. 215 y sigs. Cf. ademis: J. Adam, The reli- 
gions Teachers of Greece. 
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aforismos como el ya mencionado, “ la moderacibn es lo 
mejor”. Estos aforismos vivieron en los labios del pueblo 
y el dios de Delfos los adopto. En su templo se grabaron 
algunas de las maximas mas conocidas y mas expresivas: 
MrjSev dyav, Fvddh oeautov; “Nada en exceso”, “Conoce- 
te a ti mismo.” El “Nada en exceso 7 ’ f ue el principio 
rector de esos hombres en las luchas de la comtmidad 
y constituyo tambien su programa religiosO. Todavfa 
mas claro esta expresado el principio en el famoso yvajfh 
asautov, en el que, nosotros como Socrates, vemos una 
exhortacion al conocimiento de sf; pero las palabras sig- 
nifican realmente: “Sabe que eres (solo) un hombre’’. 
Constituia una expresion de la idea de la valla infran- 
q-ieable entre dioses y hombres, cuya ensenanza consti- 
tuyo una de las tareas mas importantes de Apolo. Pero 
los que acunaron la maxima edificaron sobre cimientos 
menos pueriles que los que podia proporcionar la doc- 
trina antropomdrfica de Homero. Se elevaron por encima 
de la deisidaimonia popular y reflexionaron sobre el ca- 
racter del mundo y el variable destino de los hombres; 
les resultaba evidente que se encontraban bajo la guia 
divina. Pero, al observar las vicisitudes del destino, ha- 
Uaron en la vida mas desdicha que felicidad. Ni siquiera 
el mas poderoso quedaba exento: cuanto mayor su felici- 
dad, mayor su desdicha 2 . 

Un ejemplo tipico es la oda consolatoria que Pindaro 
envia al rey Hierdn de Siracusa durante su enfermedad 
(Pyth., Ill, 59 y sig., 81 y sig.): 

2 A. B. Drachmann, “Hovedtraek av Graesk Rciigiosiret” (Ud- 
valgte Ajhandlinger, 1911, pags. 38 y sigs.) . 
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Por una merced, los inmortales dan al hombre una doble ra- 
tion de dolor. Los necios no pueden soportarlo decorosamiente, pcro 
si los de noble corazon, exhibiendo solamente el lado bueno de 
las cosas. . . El mortal que tiene presente el camino de la verdad 
goza con felicidad la suerte que le envian los bienaventurados. 
Los vientos de las cumbres cambian sus soplos constantemente. Cuan- 
do los acompaiia con plenitud, la prosperidad no llega muy lejos 
entre los hombres. Pequefio en lo pequerlo, grande en lo grande: 
asi scrd. Mi corazon, como major pueda, respetari siempre la 
suerte que le toque. 

El trozo constituye un enfoque objetivo de la vida: 
lo que ella acarrea, la humanidad debe soportarlo; pro- 
viene de los dioses, que no tienen ninguna obligacion de 
explicarlo al hombre. Este debe conocer su debilidad y 
resignarse a las decisiones de los mismos. Identica idea 
aparece en los dos mas antiguos de los dramaturgos tra- 
gicos. Esquilo le da un giro personal, al acentuar especial- 
mente la omnipotencia de Zeus. SOfocIes dio a la idea su 
expresiOn mas clara; su Edipo, despenado desde la cima 
de la felicidad hacia un sufrimiento indescriptible sin 
pecado alguno de su parte, ofrece el ejemplo mas sorpren- 
dente y excelso de la impotencia humana y del destino 
ordenado por los dioses. El poeta extiende esa concepcion 
al estado, que esta tan poco obligado como los dioses a 
proporcionar explicaciones a los individuos. Antigona po- 
me las exigencias de la religion por encima de las del 
estado, pero tambien ella debe sufrir la pena que el es- 
tado le impone. Tal fue la doctrina de Socrates, que la 
puso en prdctica con su muerte. 

La conception era apropiada para los sabios y los 
reflexivos. Una resignation tal diflcilmente pudo haber 
sido popular, salvo, a lo sumo, como una sumision medio 
inconsciente a la necesidad politica y religiosa. Resulta 
significative que, segiin esa Iinea de pensamiento, apenas 
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aparezca algtin dios definido sino que casi siempre se 
hable de “los dioses”, “lo divino”, “el ddimon” o de Zeus, 
a quien Esquilo en especial acostumbra a colocar en pri- 
mer piano. El antropomorfismo habia arrebatado a los 
dioses esa plenitud de poder ante la cual el hombre se 
inclina con conciencia de su insignificancia. La idea del 
poder divino sobrevivio en la concepcion del destino in- 
evitable del hombre y hall 6 expresion en las palabras “la 
divinidad”, “lo divino”, “el ddimon”. Se podia encumbrar 
en la altura inaccesible que supom'a ese enfoque una 
nocion abstracta de los dioses. Elios gozan de la felicidad 
completa, del poder total. La transgresion del limite se 
llama siempre "insolencia” (iipjjic); el hombre no debe 
ser tan atrevido como para tratar de elevarse por encima 
de su suerte mortal. “Hay que pedir a los dioses lo que 
conviene a un espiritu mortal —dice Pindaro— conocien- 
do lo que esta a nuestros pies y la portion adjudicada al 
nacer. Alma mla, no aspires a una vida inmortal, mas 
agota tus recursos posibles.” Fvtoilt aEctuxov- Recuerda que 
eres un hombre, especialmente en las ipocas de felicidad, 
porque en ellas el hombre esta mas propenso a olvidarse 
del destino de una vida mortal. Cuando la felicidad ha 
llegado a su culmination, la ruin a esta en el lugar mis 
cercano. Son los picos mas altos los que el rayo mas a 
menudo hiere. Los horabres no deben subir muy arriba, 
demasiado cerca de los dioses, como hicieron los tiranos; 
ellos o su linaje terminaron en la ruina. 

No se trata en este caso, como tampoco en epocas mas 
primitivas, de una fundamentacion etica de la alegria 
o del dolor. Estas cosas provienen de los dioses, y los 
dioses ni explican ni rinden cuentas al hombre. Pero el 
sentido de justicia, por lo menos de la justicia formal 
administrada por la ley de la compensation, hace sentir 
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su in fluenria. Constituye la fuente de la idea de nemesis. 
La ruina alcanza con la mayor rapidez y la mayor cruel- 
dad a los que han llegado mas alto. A cada porcion de 
alegria responde la misma porci 6n de dolor: el curso de 
la historia ensena esa Ieccion. La epoca tiene ejemplos 
para ilustrar su tema favorito: Creso, Policrates, Jerjes, 
todos ellos principes grandes y esplendidos; todos alcan- 
zados por los golpes mas tremendos del destino. Pero 
esto constituye tambien un apartamiento del espiritu ob- 
jetivo que toma el mundo tal como es y los cambios del 
Destino tal como se producen. 

Los legisladores del periodo arcaico trataron de re- 
partir las obligaciones y los deberes sociales de acuerdo 
con la justicia; hacia ella se dirigieron sus esfuerzos. No 
podia negarse que el hombre bueno a menudo tenia que 
sufrir sin culpa, al paso que el malvado moria apaci- 
blemente en posesion de bienes mal habidos. Para una 
€ poca que no babia emancipado al individuo de la cade- 
na familiar, la explication era sencilla: la posteridad 
debia hacerse cargo no solo de la herencia material y fi- 
sica de sus antepasados, sino tambien de la moral; debia 
sufrir por sus crxmenes. La idea aparece agudamente ex- 
presada por Solon: “Uno debe pagar la pena inmediata- 
mente; el otro, mas tarde; si no, sus hijos inocentes o sus 
parientes deben pagarla despues”, Pero se ha deslizado 
en forma casi imperceptible una palabra que revela la 
aparicion del sentimiento de que esa doctrina era injus- 
ta: “sus hijos inocentes”. Teognis desea que Zeus arre- 
gle las cosas de modo que el castigo alcance al culpable 
y que los delitos de los padres no recaigan sobre los hi- 
jos. Esquilo insiste sobre la justicia con espiritu particu- 
lar: “Una antigua sentencia afirma que el que ha obrado 
mal deberd sufrir”. En el, la justicia es la justicia venga- 
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dora: Zeus es su fuente y su guardian. Pero tambien la 
idea esquiliana de la justicia esta unida a la tradiciOn 
antigua; corao en el pasado, apunta especialmcnte a la 
insolencia (uppi?) y a los crimcnes contra los dioses. Sin 
embargo, en un conocido pasaje del Agamenon, el autor 
protesta contra la opinion corrientemente accptada. Su- 
giere que la ruina no es una consecuencia de la felicidad, 
sino que el crimen alimenta al crimen; la casa que honra 
a la justicia siempre prospera. Surge entpnces un curioso 
encadenamiento: el castigo de un crimen consiste cn tin 
nuevo crimen que, a su vez, da origen a otro. f.sta es la 
culpa familiar, segun la concibe Esquilo 8 . 

No resulta sorprendente que una filosofia como la 
de los Siete Sabios alentara el quietismo. Si el rayo hiere 
a menudo los picos mas altos, conviene habitar en los va- 
lles. Hiponacte cuenta que Apolo declarb a Mison el mas 
sensato (ooxpQovEozamg) de todos los hombres; posterior- 
mente, se lo incluyO entre los Siete Sabios. La anecdota 
hace que Solon saiga a buscarlo; descubre a un pobre 
campesino ocupado en componer un arado roto. Mison 
nos recuerda a otro de los favoritos de Apolo, Clearco de 
Metidrion; ambos fueron cxpresiones vivientes de la su- 
mision que exigi'a el dios. La famosa conversackm entre 
Solon y Creso, en Herodoto, inculca la misma doclrina. 
En la historia del ateniense Telo podemos todavia yis- 
lumbrar el ideal griego del ciudadano: pudo contemplar 
prdsperos grupos de hijos y de nietos y, en avanzada edad, 
morir por su pais en una batalla victoriosa. Pero no hay 
que asombrarse de que el hombre saque una conclusion 
logica de la filosofia que equilibra una alegrla con dos 

3 Drachmann, “Skyld og Nemesis hos Aeschylus”, op. cit., 
pSgs. 9 y sigs. 
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tristezas; en ese caso, para el hombre lo mejor es no haber 
nacido, y, en segundo lugar, hallar una hermosa muerte 
todavia joven. Teognis lo expresa claramente; Herbdoto 
hace que Solon de un ejemplo con la historia de Cleobis 
y Biton. La madre de ellos rogo a los dioses que los re- 
compensaran por su devocid-n filial, concediendoles lo me- 
jor que podia ocurrirle a un hombre: se durmieron apa- 
ciblemente en un templo y nunca despertaron. Sus estatuas 
aparecieron en Delfos y llevan una inscription arcaica 
que se refiere a esa leyenda. £ste es el profundo pesi- 
mismo de los griegos que ensombrece la epoca mds flo- 
reciente de su vida nacional. No puede sorprender que 
haya surgido de la opinion sobre los dioses y el destino 
de la vida; implica la concepcidn homerica del reino de 
los muertos y no las ereencias populares, mas vigorosas, 
respecto de los muertos y su existencia ininterrumpida. 

Una filosofia tal no constituye sino uno magra sa- 
biduria. Solo pudo existir porque el hombre no vivid de 
acuerdo con su doctrina, que no impidio a los griegos 
gozar al maximo de la belleza de la vida. Sofocles asi lo 
hizo y lo expreso con mayor claridad que nadie. Era 
un poeta, al paso que los Siete Sabios estuvieron compli- 
cados en la administration practica del estado. Tanto en 
la narracion que hace el poeta del destino conmovedor 
de los heroes como en los momentos de cansancio del es- 
tadista, cuando arregla sus cuentas con la vida y lo em- 
barga un como abonecimiento ante sus contrastes devas- 
tadores, se maniliesta sieinpre un sentimiento de resigna- 
cion, de sumision incondicional a los caprichos del Des- 
tino. La amplia obra de Herddoto revela hasta que punto 
aun hombres sumamente educados eran incapaces de una 
concepcidn sistematica de la vida. Como cualquier indi- 
viduo del pueblo, cree firmemente en los presagios y en los 


285 



HISTORIA DE LA RELIGI6N GRIEGA 


oraculos. Cree que los dioses castigan el crimen, por lo 
menos en una generacidn posterior, si no antes. Cree en 
la insolencia el tipico pecado griego, pero lo cam- 

bia en una Concepcion sobre la envidia de los dioses: los 
dioses son envidiosos y provocadores. (Drachmann ha 
Uamado a esto, con razon, una antropomorfizacidn de la 
idea.) Herodoto llega a la cruel nocidn de que Ids dio- 
ses inducen al hombre a la insolencia para castigarlo en 
pro del orden moral del universo. Pero, en la culmina- 
ci<5n de todo esto, tiene ataques de racionalismo jdnico, 
critica los mitos, descarta la intervencion de los dioses y 
abriga la idea de una conexion causal. Herodoto fue una 
naturaleza receptiva, en la que se reflejan todas las con- 
tradictorias tendencias de la epoca; en ello radican su en- 
canto y su importancia. 

Tampoco la sabiduria de los Siete Sabios fue sino 
una magra sabiduria. El hombre busca no sdlo el temor 
de Dios, sino igualmente la gracia de Dios y su ayuda. 
“Lo divino” (to fteiov) era inaccesible a las oraciones y 
a los sacrificios. La gracia y la ayuda habia que buscar- 
las en los dioses antropomOrficos, en los rios, en los tron- 
cos y en las piedras. Para la religion prictica, esa sabi- 
duria significa poco; a lo sumo, constituyO una.adver- 
tencia para el hombre en el sentido de conocer su propio 
lugar respecto a los dioses y tambien respecto al estado, 
es decir, la ensehanza de la sumisibn tradicional al or- 
den divino y humano. Para la critica intelectual de los 
sofistas, res u lto facil desbaratar rapidamente esa debil 
religiosidad. La apasionada defensa que SOfocIes hace 
de ella revela que ya se habian sacudido sus cimientos. 

El movimiento que hemos descripto estuvo relaciona- 
do con los circulos mas refinados: los que aceptaban el 
rnundo tal como era, pero que tambien meditaban sobre 
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la vida; los que aceptaban la religidn tradicional, especial- 
mente como estaba expuesta en los poemas homericos, que 
eran todavia la base de la cultura, pero se sentian recha- 
zados por sus defectos antropomorficos mas evidentes. 
En consecuencia, a medida que el hombre trato de des- 
cubrir el poder que gobierna al mundo, los.dioses antro- 
pomorficos cedieron su lugar a lo “divino” abstracto, o 
bien, como en Esquilo, nos encontramos con que se exal- 
ta aun mas la posicibn de Zeus. Se ha hablado incIuSo 
hasta de una religidn de Zeus. De hecho, esos hombres 
se ocupaban en los dioses ordinarios y su religiosidad 
prictica consistio en mantener los cultos. Fue la iinica 
manera de testimoniar su reverencia al poder que go- 
bernaba el mundo. En este aspecto, como en otros, pi- 
saban el suelo de la tradicibn antigua. El movimiento ar- 
monizb admirablemente con los esfuerzos del estadista 
para instituir un orden social estable. Para ello, hizo 
falta precisamente lo que prescribla su filosofia: sumision 
a los dioses y al estado. 

La clave de la vida resulto la resignacion; su suma, 
la observancia del culto tradicional y la obediencia a los 
mandates del estado. Una doctrina politica de ese tipo 
constituye una expresidn de la solidaridad del estado y 
la religidn. Las formas individuales de la religion que se 
hablan manifestado en los movimientos de la epoca ar- 
caica no conocieron limite politico alguno; por otra parte, 
la religidn griega fue desde un comienzo una religion de 
la comunidad, y cuando Grecia se desmembrd en peque- 
nos estados, se convirtio en una religidn de espiritu loca- 
lista. Los poemas homericos habian proporcionado a los 
griegos una concepcidn universal de los dioses y del mun- 
do, y la enorme popularidad de Homero implanto esa 
concepcidn en el espiritu nacional. Junto a esas creen- 
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cias mas universales, pudieron, en rcalidad, seguir exjs- 
tiendo los cultos rcgionales y los dioses locales. En caso 
de necesidad, el legalismo pudo tambien concHiarse con 
ellos, pcro, en general, los poderosos rnovimieritos jreli- 
giosos de la epoca arcaica, y especialmente el misticismo, 
que da precminencia al inclividuo, constuu.yer&ri una 
protesta contra el localismo religioso. En el espiritu de 
los hombres se habia entablado una batalla, por do me- 
nus inconscientemente, entre las religiones univ’ersales e 
individuales por un lado, y las religiones pollticas, locales 
y regionales por otro. El afianrannento de la autoridad 
politica al sobrevenir condiciones sociales mas tranqni- 
las, el crecimienlo del entusiasmo nacional despues de la 
guerra contra los persas, fueron lac tores no menos im- 
portantes que contribuyeron a la supresion de los movi- 
mientos religiosos individualistas del perlodo arcaico y 
al triunfo de la religion oficial, con ropaje homerico y 
con la base del espiritu localista. 

El perlodo arcaico fue la epoca en que se iormaron 
las constituciones, se consolidaron los estados y se lijaron 
sus llmites, y en que las constantes guerras entre „eiudades 
vccinas provocaron una particion en e.s£a4<}i, gjenores. 
En las luchas entre ciudades, el hombre necgsiftVJa ayuda 
y el apoyo divinos. La Atenade ^Atepas mq^j^^' tomar 
partido contra la Aten a de Tebas comp, el dips de Moab, 
Kcinosh, podia hacerlo contra Yahv^h dios de Israel, ya 
que en el espiritu de los hombres representaba la misma 
diosa en cada caso. Los estados necesitaban paladines di- 
vinos, y parece que los heroes se crearon para satisfacer 
las exigencias localistas a ese respecto. La ciudad repre- 
sento en teorla un vinculo sangulneo, y los heroes fueron 
los antepasados de los ciudadanos, que ayudaban a ellos 
y no a otros, como los parientes ay.udan a sus parientes. 
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Estaban atados a sus restos mortales y al suelo donde ya- 
dan: se levantaban de la tumba y ayudaban a su propio 
pueblo, a su posteridad. El florecimiento de su culto esta 
reladonado con la evolucion del espiritu localista y con 
la concepcibn del estado. 

Los heroes salen a combatir por su pueblo y partici- 
pan en persona de la Iucha. Los Tindaridas acompana- 
ban a los reyes espartanos al catnpo de batalla; cuando 
uno de los monarcas se quedaba en casa, uno de los Tin- 
daridas tambien lo hada. Las Guerras Medicas abundan 
en leyendas de heroes; en la batalla de Maraton, comba- 
tieron en las filas de los atenienses el heroe Teseo, que se 
levanto del suelo en que descansaba, el heroe local Mara- 
tdn y Butes, el antepasado de la antigua familia de los 
Butadas. Durante la batalla aparecio un hombre vestido 
de campesino que mato a muchos persas con la reja de 
un arado. Cuando termino la batalla, desaparecid; pos- 
teriormente, el oraculo ordeno que los atenienses hon- 
raran al heroe Equetlo. En ocasion de la batalla de Sala- 
mina, se fleto un barco a Egina para traer a los Eacidas, 
Telambn, Ayax y otros. Antes de la batalla de Platea, los 
atenienses ofrecieron sacrificios a los siete heroes del lu- 
gar, segun las instrucciones del oraculo. En Leif os, los 
heroes Fllaco y Autonoo marcharon contra el enemigo, 
como doscientos anos despues Eliperoco, Laodico y Pirro 
marcharon contra los celtas. Los que cayeron en Maraton 
y en Platea se convirtieron en heroes protectores y recibie- 
ron veneracion. No puede sorprender que los griegos mis- 
mos dijeran de su victoria: “No fuimos nosotros, sino los 
dioses y los heroes quienes la lograron.” La interven- 
cion visible solo se adjudica a los heroes. Antes de la ba- 
talla de Leuctra, desaparecid del templo de- Heracles 
una armadura; era el heroe que se armaba para marchar 
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contra los espartanos. En tin numeroso grupo de figuras 
que los tarentinos erigieron en Delfos como prueba de gra- 
titud por su triunfo sobre las tribus nativas, junto a los 
combatientes estaban representados los heroes Taras y Fa- 
lanto. Por artificiales que fuesen los heroes de las tribus 
creadas por Clistenes, un orador pudo, sin embargo, 
aprovechar la idea para representarlos exhortando a las 
tribus a la valentia. Un relieve, que describe una escena 
del culto del heroe, lleva la inscripcion “el conductor, el 
jefe” (r|yep«)v «!?X r IY£ t1 l?)- En Tronis de Focida se ado- 
raba a un heroe como conductor {tjpojg dpxrjYF.tqg), que 
era de gran ayuda en epoca de guerra. Algunos decian 
que era Jantipo, otros lo llamaban Foco, lo cual resulta 
significativo. Los hombres se vuelven hacia sus ante- 
pasados, los muertos. A menudo no sabian cdmo se lla- 
maban, pero se les daba cualquier nombre que sirviera. 
Se adoptaba un nombre vado, un nombre epdnimo co- 
mo Foco, o se elegia uno del amplio repertorio de nom- 
bres de heroes que proporcionaban Homero y los mitos. 

A veces se trataba de ganar el favor de los heroes 
de una region que se queria conquistar. Por eso los 
atenienses, obedeciendo al oraculo, cercarbn un lugar 
y lo consagraron como santuario a Eaco antes de iniciar 
las operaciones contra Egina. Una ciudad podia enviar 
sus heroes para ayudar a sus amigos. En la lucha entre 
Crotona y la Ldcrida Epicefiria, los de esta ultima ciu- 
dad, en virtud de su amistad con los locrenses de Opun- 
te, llamaron en su ayuda al Ayax locrense; los esparta- 
nos les enviaron los Tindaridas. Cuando los tebanos en- 
traron en conflicto con los atenienses, poco antes de las 
Guerras Medicas, pidieron ayuda a los de Egina, que 
les enviaron los Eacidas, pero cuando la guerra se vol- 
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vi6 contra los tebanos, estos devolvieron los Eacidas y 
pidieron hombres en su lugar. 

Los heroes estan atados a sus tumbas y a sus restos 
mortales. No hay duda de que, a traves de Homero, no 
solo los mitos divinos sino tambien los heroicos se con- 
virtieron en propiedad corrnin, pero los dioses lo fueron 
de manera bastante diferente que los heroes. Un heroe 
esta unido en el culto a un bnico lugar, su sepultura. 
Si se le atribuyen varias, surge la discusion respecto a 
cual es la real; respecto a los Iugares de los cultos di- 
vinos, cualquier duda de este tipo seria absurda. Si el 
heroe no es local, se Io convierte en tal. No se puede 
saber a cuantos heroes, que lueron en su origen figuras 
legendarias sin referenda local, se les adjudicd sepultura 
en este periodo. A Edipo se le adjudicaron cuatro. 

La vitalidad de la creencia se revela en la anecdota 
de que las cenizas de Soldn se esparcieron sobre Salamina 
para que sus restos no pudieran separarse del suelo de 
; la isla, sino que quedaran alii para siempre y corner- 
varan para Atenas la tierra que el habia conquistado. Si 
los heroes quedaban en suelo extranjero, no podian ha- 
cerse presentes para aconsejar y ayudar cuando se los 
llamaba, de rnodo que, si sus restos estaban alejados, 
habia que traerlos al hogar. Se los enviaba a buscar y se 
los trasladaba, como las reliquias de los santos. El oracu- 
lo de Delfos advirtio a los espartanos que debian descu- 
brir los restos de Orestes y sacarlos de Tegea, para podei 
veneer a los arcadios. Los atenienses repatriaron desde 
Esquiro los restos de Teseo y establecieron un suntuoso 
culto a su heroe nacional 4 . 

Los dioses se comportaban de manera bastante dife- 

4 F. Pfjster, "Der Reliquienkultus im Altertum”, RGVV, V. 
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rente. Se afirmaba que abandonaban una ciudad conquis- 
tada dejando sus templos y altares; Ios heroes, en cam- 
bio, estaban relacionados indisolublemente con el suclo 
en que yadan. Solo mucho tiempo despues, cuando ya se 
resquebrajaba la antigua religion, renaci6 la idea horrie- 
rica segun la cual los dioses marchaban al campo de 
batalla a la cabeza del ejercito, como lo hizo Poseidon en 
la batalla de Mantinea en el ano 249 a. C., y Asclepio, 
segun Isilo, contra Eilipo de Macedonia, cuando £ste ata- 
co a Esparta en el ano 338 a. C. 

Podemos advertir con que urgencia Ios estados grie- 
gos necesitaban la ayuda de los heroes, y comprender por 
qu6 el florecimiento de esos cultos pertenece a la epoca 
en que los estados se estaban formando. Podemos apre- 
ciar, ademas, que la canonization de nuevos heroes y el 
ordenamiento del culto correspondiente pudieron propor- 
cionar un amplio campo de actividad para Apolo, el por- 
tavoz de la autoridad divina. Tambien Ios emigrantes que 
se establecian en tierras extranjeras, a las que no podian 
t.ransportar sepulturas de antepasados, sintieron la nece- 
sidad de poseer heroes. La satisficieron en parte acudiendo 
a las conocidas figuras de la mitologia, y a este hecho se 
debe la popularidad de los mitos que cuentan edrno los 
heroes de Troya vagaron por las costas del Mediterraneo. 
Pero esos heroes no bastaron, y por eso finalmente quedd 
establccida la costumbre de sepultar en la plaza de la 
colonia al jefe de la expedicion y honrarlo como heroe 
protector despues de su muerte. 

A la luz del espiritu localista y sobre el fondo de las 
luchas que sirvieron para establecerlo, resulta facil com- 
prender por que florecid con tanto vigor el culto del he- 
roe. Tambien el espiritu localista necesito una expresion 
religiosa, y ese sentimiento fue tan fuerte, estuvo en re- 
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laci6n tan estrecha con el ideal del pueblo griego, que 
desafid a Homer o, a Apolo y a Orfeo. 

Los heroes eran considerados como antepasados. En 
las leyendas, eran principes, como Ayax en Locrida y los 
Eacidas en Salamina. Sus hazanas constituian la primi- 
tiva historia del pueblo; esto era evidente y los griegos 
nunca dudaron de ello. Y por eso los derechos del pue- 
blo a su tierra y a su suelo dependian, en ultima instan- 
cia, de los heroes, a menos que los individuos se conten- 
taran con la posesion real sin tratar de establecer titulo 
legal alguno. Pero en las disputas sobre Ixmites hacia falta 
un titulo de ese tipo. Las guerras entre ciudades se refle- 
jaron en los mitos y fueron trasladadas al periodo miti- 
co: la lucha entre Atenas y Eleusis se refleja en la lucha 
mitica entre Eumolpo y Erecteo, en la cual las hijas de 
Erecteo se sacrificaron por su ciudad natal, motivo legen- 
dario muy difundido. 

Existe, en consecuencia, una mitologia politica. En 
la antigua Grecia, desempeno en las aspiraciones territo- 
riales de los estados casi el mismo papel que los derechos 
de nacionalidad desempenan en nuestro pi'opio siglo. La 
influencia de la politica en la mitologia no fue pequena. 
Ya estaban establecidos los grandes ciclos legendarios, pero 
podian alterarse sus detalles, y esa reelaboracion y alte- 
ration con fines politicos se aprecia con mayor claridad 
en el relleno mitologico, las genealogias. Atenas y Me- 
gara reclamaban a Salamina y tomaron como jueces a 
los espartanos. Estos adjudicaron la isla a Atenas porque, 
en el “Catalogo de las Naves” de la Iliada, Ayax coloca 
su nave junto a las de los atenienses. Se dice que Soldn 
senalo a los jueces que los hijas de Ayax, Fileo y Euri- 
saces, habian obtenido derechos de ciudadania en Atenas 
y habian vivido en Brauron y Melita. No se hicieron ob- 
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jeciones al metodo en si, pero resulta significative) que 
los de Megara, para refutar Ios argumentos de los atenien- 
ses, afirraaran despues q.ue Solon o Pisistrato habian in- 
terpolado esos versos en la Iliada # . Atenas trato de in- 
corporar a su territorio tambien a Megara; lo logrd du- 
rante un corto tiempo hacia el ano 460, pero raucho antes 
se habia realizado un intento semejante. Pisistrato con- 
quisto Nisea, el puerto de Megara, A este estado de cosas 
corresponde la leyenda de que el rey Pandion de Ate- 
nas, al dividir el reino entre sus cuatro hijos, entregd 
Megara a uno de ellos, Niso, epbnimo de Nisea. El aten- 
tado de los pelasgos contra las doncellas del Atica, con- 
tado por Herddoto, constituye la justificacidn de Milcia- 
des al ocupar Lemnos, donde habi'taban los pelasgos. En 
realidad, el tema principal de la historic de Herodoto, 
la lucha entre Grecia y el Este, esta apoyado sobre las 
luchas miticas relacionadas con Medea y Helena. 

Heracles se convirtio en un heroe dorico en particu- 
lar, sobre todo como base para la estrategia y las preten- 
siones politicas de Ios dorios y no tanto como representante 
del ideal dorico de hombria, Homero cuenta que Zeus 
Ie prometio el dominio sobre todos los pueblos vecirios, 
pero que Hera transfirio la promesa a Euristeo por me- 
dio de un ardid. La conquista del Peloponeso por He- 
racles y sus descendientes refleja la conquista dorica de 
ese territorio y, al mismo tiempo, proporciona a los con- 
quistadores un titulo para su ocupacidn. En su origen, 
las leyendas tenian relacidn con el mismo Heracles; toda 
una serie de ellas parte de los mitos comunes sobre el 

* Los medios religiosos empleados para anexar Salamina a 
Atenas son muy esclarecedores; ver mi articulo “The New Inscription 
of the Salaminioi”, A mer. Jour, of Philol., LIX, 1938, pigs. 385 
y sigs. 
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heroe, en los cuales cumple las hazanas por su propio 
esfuerzo. En esa serie se lo coloca a la cabeza de ejer- 
citos, conquista paises y establece reyes. El mito sobre 
la lucha a las puertas del reino de los muertos se trans- 
forma, en virtud de la semejanza de las palabras, en la 
lucha por la ciudad de Pilo; Heracles mat6 a todos los 
hijos de Neleo, excepto a Nestor. Con esto se indica evi- 
dentemente a la ultima Pilo, en Mesenia, que perteneda 
a Esparta. Posteriormente, el heroe entro en campana 
contra Esparta, mato a Hipocoon, que habia expulsado 
a su medio hermano Tindaro, y restablecio a este ulti- 
mo. Luego se volvio contra los eleos, que habian apo- 
yado a Esparta, y establecio alii a Fileo como rey. Pero, 
cuando hubo que ordenar la cronologia mitologica, He- 
racles mismo no podia desempenar ningun papel, por- 
que perteneda a un periodo anterior a la guerra de 
Troya. En la cronologia legendaria, los acontecimientos 
estin datados a partir del ano de la caida de Troya, pero, 
como la invasibn dbrica tuvo lugar despues, se la ad- 
judico a los descendientes de Heracles en la tercera ge- 
neration. El lugar predominante de Argos en el periodo 
mas antiguo se refleja en la leyenda de que el mayor de 
los Heraclidas, Temeno, se convirtib en rey de Argos; ade- 
mis, esa leyenda se elaboro principalmente en Esparta. 
Constituye un intento de justilicar la conquista espartana 
de Mesenia el mito segun el cual el segundo de los He- 
raclidas, Cresfonte, por medio de un recurso deshonesto 
en la adjudication de la tierra conquistada, obtuvo para 
si l'a mejor parte, Mesenia, y en cambio Aristodemo de- 
bio contentarse con Laconia. 

Otra formation mitologica similar encaja perfecta- 
mente dentro del periodo historico y expresa el senti- 
miento nacional de los arcadios, recien despertado, cuan- 
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do gracias a Epaminondas se Iiberaron del yugo de Es- 
parta despuds de la batalla de Leuctra. Erigieron en 
Delfos un grupo de estatuas en el que aparece la pro- 
genitora de los arcadios, Calisto, su hijo, el epdnimo Ar- 
eas, y los hijos de este, Elato, Afidas y Azan, eponimos 
de las tres grandes tribus arcadias. Pero, ademis de es- 
tos, aparece otro hijo de Areas y de su segunda mujer, 
Laodamia, la hija de Amiclas. Se lo llama Trifilo y cons- 
tituye simplemente un eponimo para la region costera del 
oeste, Trifilia, cuyos habitantes estaban relacionados con 
los arcadios y. tuvieron gravitacion entre ellos, aunque du- 
rante mucho tiempo se hallaron subordinados a Elide. 
Despues de la batalla de Leuctra lograron su independen- 
cia y se unieron contra Elide a los arcadios. Ademas, el 
unico que menciona a Trifilo es el arcadio Polibio de 
Megaldpolis. Los arcadios lo introdujeron en la genealo- 
gia de sus heroes para reforzar sus pretensiones sobre esa 
region y para repudiar las pretensiones de Elide 5 . Bajo 
el dominio de Roma, cuando habia que solucionar las 
disputas con palabras eh vez de armas, reaparecen los an- 
tiguos argumentos. En la epoca de Tiberio, cuando lace- 
demonios y mesenios pleitearon ante el senado romano 
sobre una region en el Taigeto, los mesenios apoyaron 
sus pretensiones refiriendolas a la antigua distribucion 
entre los descendientes de Heracles. 

En epocas posteriores, en general unicamente se pu- 
dieron nrodificar las genealogias. Se lo hizo en interns 
no solo de los estados sino tambien de las familias; cuan- 
do Tisameno, el adivino eleo de la famosa familia pro- 
fetica de los Yamidas, se convirtio en ciudadano espar- 

5 H. Pomtow, “Ein arkadisches Weihgeschenk in Delphi” 
AM, XIV, 1889, pigs. 17 y sigs. 
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tano y se establecio en Pitane, cerca de Esparta, se con- 
virtio a la heroina Pitane en el primer antepasado de los 
Yamidas 6 . Los senores helenisticos utilizaron este util 
metodo para embellecer sus linajes; cuando el rey Pirro 
se caso con una hija del tirano Agatocles de Siracusa, 11a- 
mada Lanasa, su historiador real, Proxeno, dio a Hera- 
cles una hija del mismo nombre. Se la convirtio en es- 
posa del antepasado de la casa real, Neoptblemo-Pirro, y 
desplazb a la antigua consorte, Andromaca 7 * . El mejor 
ejemplo de la aplicacion de la mitologia al servicio de 
los intereses politicos esta dado por la manera en que 
los romanos utilizaron la leyenda de su origen troyano 
como punto de conexion politico, primero en Sicilia y 
luego en Grecia. Cuando el senado intervino en el ano 
250 a. G. a favor de los aicarnienses, les recordo que sdlo 
ellos entre todos los griegos no habian tornado parte en 
la expedition contra la ciudad madre de Roma. En la 
paz con Macedonia, en el ano 204, los romanos permi- 
tieron que la minuseula ciudad de Ilibn ocupara un lu- 
gar a su lado en el tratado. 

Existen casos excepcionales en que el espiritu loca- 
lista no logro una victoria completa y rotunda. Podia 
ocurrir que lugares de poca importancia se unieran para 
formar un estado mayor. De esta manera nacio Atenas, 
el estado unitario mas grande de Grecia: surgio de la 
union de las muchas ciudades mbs pequenas del Atica, 
que alguna vez fueron independientes. En esta region 
todavia podemos discernir de que manera la religibn y 
los cultos locales ayudaron a la estructuracion del estado 

6 Wilamowitz, Isyllos von Epidauros, pigs. 162 y sigs. 

7 M. P. Nilsson, “Studien zur Geschichte des alten Epeiros” 

( Lunds Universitets Aarsskrift, VI, 1909, n 9 4) , pdg. 30. 
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unico 8 . El culto de Apolo parece haber estado reduddo 
prindpalmente a la costa oriental; la nave sagrada que 
se enviaba a Delos zarpaba de Prasias, en la costa orien- 
tal del Atica, aiin despues que Atenas se hizo cargo de 
esa sagrada mision, ya que ese era el antiguo punto de 
partida. En Brauron existia un famoso culto de Artemi- 
sa; tuvo una rama en la Acropolis de Atenas, y cada 
cuatro anos una procesion ceremonial iba de Atenas 
hasta Brauron. Las Tesmoforias atenienses estaban am- 
pliadas con un festival en Halimo, cuyo dia se contaba 
como el primero del festival mayor. Cuando Eleusis se 
incorporo a Atenas, los atenienses tomaron a su cargo 
Ios misterios y los colocaron bajo su propia proteccion. 
Los misterios menores de Agras, un suburbio de Atenas, 
quedaron relacionados con ellos y al culto se le adju- 
dico una rama en la misma Atenas, en el Eleusinidn, al 
pie de la Acropolis. En la gran procesion de laco, los 
objetos sagrados se llevaban a Atenas y luego se los 
devolvia a Eleusis. El dios de la tragedia, Dioniso Eleu- 
terio, fue llevado a Atenas desde Eleutera cuando esa 
vecina ciudad beocia se incorporo a la metrdpoli. Estos 
ejemplos no agotan la lista de cultos trasladados desde 
lugares pequenos a Atenas, o de cultos a los cuales se 
adjudico una rama en esta ciudad para imponer el sello 
religioso sobre la obra de unification. Durante su epoca 
de grandeza, los atenienses trataron de elevar su posicidn 
convirtiendo el culto eleusino en el culto comun de toda 
Grecia. Exhortaron a todos los griegos a pagar diezmos 
a las diosas de Eleusis, tal como lo hacian ellos mismos 
y sus aliados. El mito segun el cual Demeter envio a 

s Wide, op. cit., 2 ? ed., psgs. 217 y sigs. (el pasaje aparece 
omitido en la tercera edicidn) . 
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Triptdlemo a difundir por el mundo la agricultura y 
las bondades de la vida civilizada siempre expresd, para 
ellos, la idea de esa posicidn rectora en la civilizaridn 
sobre la cual tenian bien fundados derechos. 

Lo mismo ocurrio en otros lugares. La ciudad de 
Patras nacid de la union de tres lugares: Aroe, Antea y 
Mesatis. En el festival de Dioniso se paseaban imagenes 
de Dioniso Areo, Anteo y Mesatis hasta el templo de 
Dioniso Esimnetes en la ciudad. Artemisa Triclaria, la 
Artemisa de tres distritos campesinos, recibe su nombre 
de la union de los mismos. Se dice que los del pueblo 
de Cicico, cuando obligaron con las armas a los habi- 
tantes de Proconeso a unirse a ellos, se Ilevaron una ima- 
gen de la Madre Dindimena. El proceso se repitio en el 
ano 370, en que cierto ndmero de pequenas ciudades 
arcadias se unid en la “Gran Ciudad”, Megalopolis. Se 
establecid alii un santuario dedicado a Zeus Liceo que, 
como la cima del monte homonimo, no debia ser holla- 
do por el pie humano. Una estatua de bronce de Apolo 
Epicurio fue Ilevada a la ciudad desde su famoso templo 
de Basas, cerca de Figalia. En la vecindad se adoraba a 
Pan Sinoeo, que tambien fue trasladado a Megaldpolis. 
A Pan Escolitas se lo traslado desde un cerro de ese 
nombre. Resulta perfectamente claro en estos ejemplos 
de que manera se trataba de concentrar y confirmar la 
formacidn de un esfcado por medio de la concentra- 
cion de los cultos. En la epoca en que se fundo Mega- 
ldpolis, el recurso habia perdido gran parte de su anti- 
guo poder, pero cumplid muy bien su funcion en la con- 
solidacion del Atica. No podemos rehusar nuestva admira- 
cidn al desconocido estadista que, con ayuda del culto, 
adquirio para Atenas un territorio mayor que el que 
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mas tarde pudiera poseer cualquier otro estado griego 
y establecid asi los cimientos de su futura grandeza. 

Una unidad entre estado y religion, tal como la que 
encontramos en Gvecia, nunca existio fuera de alii. La 
tendencia religiosa individualista, que no reconoce su- 
pervision estatal y no tiene nada que ver con limites te- 
rritoriales, trato de romper esa unidad pero no lo logrb. 
Estaba demasiado arraigada: el estado y la religion eran 
una sola cosa, y el origen de ambos lo explica. Su uni- 
dad constituia una antigua herencia, y esto resultaba 
muy patente, ya que los estados griegos eran peque- 
nos. Estaban edificados sobre las ideas de parentesco y 
de familia, y cualquiera de ellos tenia un antepasado 
mitologico del cual se suponia que descendian sus ciu- 
dadanos; de ahi que surjan una gran cantidad de ep6- 
nimos sin importancia, especialmente en las genealogias 
mitologicas. Cuando la poblacion se redistribuyo en gru- 
pos nuevos con bases diferentes, se adjudico a estos una 
relacion sanguinea ficticia. Clistenes, por ejemplo, ad- 
judicb heroes aticos como eponimos y antepasados idea- 
les a sus phyldi (tribus), nuevas y totalmente artificiales. 
El culto en el que aparece expresada con mayor cla- 
ridad la idea de estado, el del hogar estatal en el Pri- 
taneo, la sala de asamblea de las autoridades, contiene 
una imitacion directa del centro del culto familiar, el 
hogar de la casa. 

La monarquia patriarcal constituyd el orden mis 
antiguo de la sociedad. En condiciones primitivas, el 
rey fue tambithi el principal sacerdote, el guardian su- 
premo de la religion dentro de su estado, como lo era 
el padre dentro de su familia. La casa real tambien te- 
nia sus cultos familiares, pero existieron otros que se 
trasmitieron al rey en virtud de su funcion como ca- 
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beza del estado. Cuando se derribd la monarquia y ocu- 
paron su lugar autoridades republicanas, elegidas por 
votos o por suertes, ellas asumieron las funciones civi- 
les y sagradas del rey. La religion es siempre conserva- 
dora y por eso se dio el nombre de rey, aun en epocas 
histdricas, a la autoridad sagrada mas alta del estado, no 
solo en Atenas, donde el segundo arconte tenia el nom- 
bre de rey, sino tambien en muchas otras ciudades. Pe- 
ro el as! llamado rey era un servidor comun de la re- 
publica. De esa manera, el culto practicado por el rey 
paso a manos del estado republicano, y el organismo 
normal del estado, la ekklesia o asamblea popular, ejer- 
cid el derecho de control sobre el. LTn par de ejemplos 
revelan que se establecib para los asuntos sagrados un 
regimen especial de procedimiento. En Atenas, esos pro- 
blemas se trataban en las dos ultimas asambleas ordina- 
rias del mes, y se tienen referencias de que en Argos 
existio una asamblea popular para asuntos sagrados. 

Los brganos del estado republicano asumieron no 
solo las funciones religiosas que pertenecieron al rey 
como cabeza de la nacibn, sino tambien sus cultos fa- 
miliares. El estado heredo los derechos de la familia so- 
bre el individuo, tanto en el piano politico como en el 
piano religioso. El afianzamiento del poder estatal en el 
periodo arcaico se logro por medio de la supresion del 
dominio arbitrario de la nobleza, es decir, de las gran- 
des familias. Cuando las pequenas ciudades del Atica, 
por ejemplo, se unieron en un solo estado, esas fami- 
lias debieron someterse a restricciones en cuanto a su 
poder sobre los cultos, lo mismo que en otros problemas. 
Asi como el conocimiento de las tradiciones legales toda- 
via no escritas que gobernaban la vida civil habia sido 
alguna vez posesion exclusiva de la nobleza, asi tambien. 
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en su origen, el conocimiento del culto y de la religibn, 
de las leyes sagradas, estuvo exclusivamente limitado a 
sus miembros. Y en este aspecto las prerrogativas de los 
nobles sobrevivieron al cataclismo provocado por la de- 
mocracia. En Atenas, los interpretes de las leyes sagradas 
fueron siempre miembros de la nobleza, aunque los eli- 
giera el pueblo o los designara Delfos 9 . 

Junto a las viejas casas, en que se mantenia vivo 
el antiguo sentido de la familia, sus tradiciones e ideas, 
crecieron nuevos elementos de la poblacion que care- 
cian de esas antiguas tradiciones familiares. Durante el 
periodo arcaico llegaron a participar del gobierno, y 
en epocas posteriores dirigieron en ocasiones el estado. 
Se avecinaba la tormenta, que estalld en la primera lu- 
cha politica por privilegios religiosos. 

El pueblo carecia de linaje, de culto heredado; se- 
gtin la nobleza, ni siquiera tenia dioses, ya que no po- 
seia cultos familiares. En los asuntos religiosos, la gen- 
te comun dependia de las casas nobles; como a los es- 
clavos, les estaba permitido tomar parte en los cultos 
familiares de sus amos, pero ese permiso se concedia o 
se negaba a discrecibn de la nobleza. fista, si lo queria, 
podia tambien excluir a todos los extranos. Asi ocurria, 
por ejemplo, con el culto privado de los Eumolpidas, 
los misterios eleusinos; pero en este caso se trata de 
un culto secreto que por excepcion se desarrollo a partir 
de ritos familiares que alguna vez estuvieron limitados 
a cierto circulo determinado por la voluntad de la fa- 
milia. Las reformas democraticas de Clistenes barrieron 
con la posicion privilegiada de las familias nobles res- 

9 A. W. Persson, "Die Exegeten und Delphi” (Lunds Vniver- 
sitets Aarsskrift , XIV, 1918, n? 22) . 
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pecto a Ios problemas del culto y de la religion. La ba- 
se del antiguo estado familiar era !a fratria (tppatgia); las 
fratrias se estructuraron en cuatro tribus (qpiAcu), a la ca- 
beza de las cuales habia reyes tribales (cpu?>oPaad£u;), 
elegidos entre la nobleza. En epocas posteriores, las dis- 
tintas fratrias tenian organizaciones internas y cultos di- 
ferentes. Posteriormente, cada una se dividid en comu- 
nidades 1 culturales (fKacot, tiasos). En el perfodo anterior 
a Clistenes, estaban formadas, en parte, por una fami- 
lia noble, que constituia su nucleo, y, en parte, por un 
sector de la poblacidn asociado a la familia como parti- 
cipante de su culto (opyetovE?). El primer paso consistio 
entonces en obligar a la fratria a admitir tanto a los 
miembros de la familia como a los orgednes (copartici- 
pes del culto), subalternos religiosos de la familia 10 . De 
esta manera se aseguro al pueblo su participation en la 
religion y en el culto, y ya no quedo excluido segun el 
capricho de las familias nobles. Clistenes fue mas alia: 
barrid con el cimiento mismo del antiguo orden al aba- 
tir el poder predominante de la nobleza en la organiza- 
tion elemental de la sociedad. Permitio que subsistieran 
las fratrias, pero solo como una especie de cotnunidad 
eclesiastica que tenia la obligacion de celebrar ciertos 
cultos y de llevar las listas de los ciudadanos. En ese 
arreglo, la condicion fue naturalmente que ningun ciu- 
dadano quedara excluido de las fratrias. La comunidad 
civica se estructuro sobre una base recien creada, el demo 
(5fpog). Un demo se formo como municipio; la parti- 
cipacidn en el dependia de la resideircia dentro de su 
area, y de esta manera se destruyd la diferencia de pri- 
vilegios entre la nobleza y el pueblo. Los demos se unie- 

w Ley citada por Focio en el artlculo oeyfwveg. 
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ron formando nuevas phyldi, en numero de diez, cuyos 
nombres correspondian a. heroes iticos. Pero la idea de 
comunidad como vinculo de sangre domino toda. la an- 
tigiiedad; el princ.ipio geografico se aplico solamente en 
la primera formacidn de los demos; posteriormente, el 
derecho de participation en ellos no dependio del lu- 
gar de residencia, sino del nacimiento, de modo quo los 
descendientes de algnien que en la epoca de Clistenes 
hubiera vivido, por ejemplo, en Eleusis, pertenecerian por 
los siglos al demo de Eleusis, cualquiera fuese el lugar 
donde habitaran. 

La democracia no podia permitir que nadie queda- 
ra fuera de la organizacion estatal del culto. Asumid o 
abatid los antiguos cultos familiares y transformo, den- 
tro de un espiritu democratico, la antigua organizacion 
cultual que habla descansado sobre la familial Ese fe- 
nomeno resulto tan cormin que Aristoteles, en la Poli- 
tico. (VI, 4, 1319 b) describe como una de las reformas 
usuales que tienden a promover la democracia la crea- 
cidn de varias tribus y fratrias y la mezcla de los cultos 
privados, es decir, de los cultos familiares, de modo de 
disminuir su numero y hacerlos accesibles a todos. Co- 
mo ejcrnplos, cita no solo la reforma de Clistenes, sino 
tambien el establecimiento de la democracia en Cirene. 
El tirano Clistenes de Sicione, que parece liaber perte- 
necido a la desplazada poblacidn nativa, denomind bur- 
Ionamente a las tres tribus doricas segiin nombres de 
animales (cerdos, asnos, lechones); a su propia tribu la 
Ilamd “jefes del pueblo” (Terra t, ’Ovsatai, Xoipstirai, 
’AqxeXooi). Inscripciones de Argos nos revelan cierto nu- 
mero de nombres de fratrias que pertenecen evidente- 
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mente a una transformacibn democratica n . Algunos pa- 
recen ser nombres locales; en este caso tambien se uti- 
liz6 la divisibn sobre una base geogrbfica como recurso 
democratico para abatir el poder de las familias. Resul- 
ta curioso que en el antiguo reino de Agamenbn tres 
fratrias lleven nombres relacionados con Odiseo y su ra- 
za, que no tiene relacion alguna con Argos. 

A menudo, la lucha entre las familias y el estado 
respecto a los cultos terminaba con un compromiso: el 
culto se converda en propiedad estatal y resultaba ac- 
cesible a todos, pero la familia quedaba a cargo de el; 
el sacerdote o la sacerdotisa se elegia entre la familia que 
lo habia poseido en su origen. En Atenas, ocurre a me- 
nudo que los investidos de la funcibn sacerdotal de de- 
terminado culto estan limitados estrictamente a una cier- 
ta familia: las sacerdotisas de Atena Poliade y los sa- 
cerdotes de Poseidon-Erecteo, por ejemplo, se tomaban 
de la antigua familia de los Butadas. Resulta muy ten- 
tador suponer que la familia que poseia como herencia 
el sacerdocio de la antigua diosa cfvica ateniense y del 
representante mitologico de los reyes micenicos haya 
sido alguna vez la antigua casa real de Atenas, aunque 
la casa real de la leyenda sea diferente. Ademds, en 
otros cultos recibn establecidos o es true tur ados, el sa- 
cerdote puede ser elegido por el pueblo; por ejemplo, 
el documento correspondiente al ordenamiento del cul- 
to de Atena Nike hacia la mitad del siglo v prescribe 
que la sacerdotisa serd elegida por la asamblea popular 
entre todas las ciudadanas de Atenas. En los problemas 
relativos al culto, aun mbs que en otros asuntos, los ate- 
nienses revelaron la moderacibn que los hizo famosos. 


11 Bull, de corr. helUnique , XXXIII, 1909, pigs. 171 y sigs. 
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No destruyeron todos los vinculos tradicionales que Ios 
unian a epocas anteriores, lo que constituyd una fuente 
de robustez en la esfera de la religion. 

En otros lugares, existid una tendencia mucho mas 
radical. En las ciudades jdnicas se acostumbraba a en- 
tregar la funcion sacerdotal al mejor postor; en Eritras, 
por ejemplo, existe una lista de mas o menos cuarenta 
sacerdotes elegidos de esa manera. El sacerdote puede 
recibir considerables retribuciones, segun la popularidad 
del culto; goza de ciertos emolumentos por cada sacri- 
ficio y le pertenecen ciertas partes de los animales sa- 
crificados, como la piel. El estado, al dar en arriendo la 
funcion, volcaba a su propio tesoro gran parte de esos 
honorarios. Al obrar de esta manera, pudo pensar que 
actuaba con cordura y quiza equitativamente, pero en 
realidad demostraba haber perdido todo respeto por la 
religidn al utilizar su control sobre el culto como me- 
dio para obtener provecho pecuniario. Esta constituyd 
la ultima fase de la religidn griega estatal: se la secula- 
rizo y profano en interns del estado. Para las aspiracio- 
nes del corazon humano, una religion de ese tipo no 
tenia nada que ofrecer. 

Desde un comienzo, los esfuerzos para democrati- 
zar el culto se dirigieron con deliberada intensidad con- 
tra ese aspecto del mismo en que las familias nobles y 
prosperas consideraban un timbre de honor exhibir el 
mayor lujo posible: las costumbres funerales y el culto 
de la sepultura. Los llamados vasos del Dipilo, en Atenas, 
vasos sepulcrales del siglo vm, describen las suntuosas 
procesiones funerales de ese periodo. El muerto descan- 
sa sobre un carruaje cubierto de tapices y esta acompa- 
nado por grandes grupos de planideros y planideras. Los 
juegos formaban parte de la ceremonia fiinebre: hileras 
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de carros de carrera testimonian esas costosas diversio- 
nes. Los restos hallados en las tumbas de ese perlodo no 
tienen mayor importancia; eso resulta bastante natural, 
ya que las ofrendas fbnebres se quemaban con el cadaver 
y los costosos materiales que constituian la mortaja se 
entregaban a las llamas junto con el. El sentido del ho- 
nor y de la posicidn social, que impulsa al hombre a 
realizar los mayores sacrificios, dio origen a una exhibi- 
cibn ostentosa, que sblo podlan permitirse las familias 
grandes y ricas. No puede sorprender que el pueblo la 
considerara como prueba del orgullo insolente de las mis- 
mas, y comparara esa ostentacibn con su propia pobre- 
za. Los legisladores moderados debieron convenir en que 
se trataba de un gasto innecesario y perjudicial, que con- 
sumla grandes sumas capaces de tener mejor destino. 

La restriction de esa ostentacibn en las costumbres 
funebres comenzb en epoca muy temprana. A la mayor 
parte de los legisladores — Licurgo, Carondas, Pltaco, Dio- 
des de Siracusa— se le atribuyen leyes en ese sentido. 
De Solbn poseemos mayores detalles. Prohibio la anti- 
gua prictica en virtud de la cual las planideras se 
laceraban el .cuerpo. Se acostumbraba que los cantores 
entonaran un canto funebre en el que se alababa al 
muerto, y se habia estructurado una forma tecnica para 
ese canto (un ejemplo aparece ya en Homero, cuando se 
llama a los cantores junto al feretro de Hector); Solon 
tambien lo prohibib. Tampoco , se podia sacrificar un 
buey como ofrenda funebre, y no se debla envolver al 
muerto en mis de ties mortajas. Las leyes de Solbn revelan 
que anteriormente se acostumbraba que las planideras 
entonaran endechas durante los funerales junto a las 
tumbas de los demds miembros de la familia; se prohi- 
bib tambien esa costumbre. Este bltimo decreto consti- 
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tuyo un golpe directo contra el culto de la sepultura, 
trasmitido desde los antepasados hasta su posteridad, en 
el cual se expresaba el sentimiento familiar de la no- 
bleza. Indicaciones similares aparecen en una inscripcidn 
de Delfos que data mas o menos del aiio 400 a. C. Aqui 
aparece tambidn la prohibicidn de repetir el canto al 
dia siguiente del entierro, al ddcimo dia despots del 
mismo o en el dia del aniversario. Solo los parientes 
mis cercanos debian tomar parte en el canto junto al lu- 
gar de la sepultura, y la procesion funebre debla pasar 
de largo en silencio 12 . En algunas inscripciones se con- 
servan varias leyes posteriores que imponian la simpli- 
cidad de los ritos sepulcrales por medio de prescripcio- 
nes aun mas estrictas. Los filosofos siguieron el ejemplo 
en su legislation ideal y cuando uno de ellos, Demetrio 
Falereo, gobernd a Atenas poco despues de la dpoca de 
Alejandro Magno, puso en practica esos preceptos. Al 
hacerlo, dio el golpe de gracia a la dispendiosa elegancia 
que las familias atenienses se complacian en exhibir en 
los monumentos funerarios, esas obras de arte que to- 
davla podemos admirar en el cementerio del Dipilo. De- 
metrio prohibid que en una sepultura se hicieran tra- 
bajos mayores que los que diez hombres pudieran reali- 
zar en tres dias. El decreto fue obedecido, respaldado 
como estaba por la pobreza de la ciudad, que iba en 
aumento. Todos los monumentos funerarios posteriores 
son simples y sin adornos 13 . 

El antiguo culto de los muertos sobrevivio en el 
culto de los hiroes. Se les sacrificaba un animal, cuya 
sangre se hacia corner por un agujero dentro de la 

12 Confrontar mi articulo en Njb, XXVII, 1911, pigs. 618 

y sigs- 

is A. Bruckner, Der Friedhof am Eridanos. 
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tierra para humedecer las cenizas del muerto; se cele- 
braban juegos y carreras, como antes en los funeraies de' 
un noble; en algunos casos, se repetia para ellos el can- 
to funebre en un dia fijo del ano. El culto de los he- 
roes constitula el culto publico del estado; se conserva- 
ban en el las antiguas formas, pero se prohibio a los 
individuos que hicieran uso de ellas y se los obligo a 
una democratica simplicidad que en Atenas, sin embar- 
go, durante su periodo de grandeza, quedd ennoblecida 
por obras de arte. Resulta caracteristico que el estado 
interviniera en otro caso para dar al entierro un ca- 
racter ceremonial: en el caso de los caidos por su patria 
en el campo de batalla. Los que murieron en la lucha 
contra los persas fueron considerados heroes y venera- 
dos como tales. En dpocas posteriores, indudablemente 
no ocurrid lo mismo en Atenas; no se dice que se haya 
brindado a los caidos algo mas que las acostumbradas 
ofrendas sepulcrales, pero el estado los honraba, y alen- 
taba el patriotismo concedidndoles un funeral a su pro- 
pio cargo. Se repatriaban los restos y se los reservaba 
hasta el gran entierro colectivo; se los depositaba en- 
tonces en la sepultura comun, enorme tumulo cubierto de 
estuco bianco, cuya base estaba rodeada de monumen- 
tos a los caidos u . El principal timbre de honor era 
el discurso recordatorio, que se encargaba a uno de los 
ciudadanos mas destacados. El ejemplo mas famoso es 
el discurso que Tucidides pone en boca de Pericles al 
comenzar la guerra del Peloponeso, elevada e insupe- 
rable expresion del programa ideal de la democracia 

ir S. Wenz, Studien zu attischen Kriegergrabern, Dissertation, 
Miincben, 1914; P. Wolters, "Eine Darstellung des attischen Staats- 
friedhofes” (Sitzungsberichte der Akademie zu Miinchen, 1913, n® 5). 
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ateniense, del patriotismo de sus ciudadanos y de su 
orgullo por la ciudad. 

El estado nuevo habia abatido al antiguo estado 
militar, pero al mismo tiempo heredo sus exigencias. En 
la organization familiar el individuo mismo no impor- 
taba; valia solamente como un eslabdn en la cadena de 
su linaje. La familia Ie daba su religion, sus privilegios 
y su responsabilidad. El estado se origind en una idea de 
vinculo sanguineo, y aunque ese vinculo se rompid en 
realidad para brindar un lugar al pueblo, “que no po- 
seia antepasados”, la concepcion original, sin embargo, 
fue un pensamiento dominante durante toda la anti- 
giiedad. El estado heredo las exigencias politicas y re- 
ligiosas de la organizacidn familiar. El individuo valia 
ahora sdlo como miembro del estado: si delinquia, las 
consecuencias caian sobre el estado al que pertenecia, 
Los dioses enviaban la ruina contra la patria, irritados 
por los crimenes del individuo. Tambien en la esgrima 
diplomdtica que se introdujo en la guerra del Pelopo- 
neso los adversaries utilizaron armas semej&ntes. Los 
espartanos desafiaron a los atenienses a expiar la culpa 
de sangre en que habian incurrido los Alcmeonidas al 
reprimir el intento de Cildn para convertirse en tira- 
no; los atenienses, por su parte, contestaron exigiendo 
que los espartanos expiaran su crimen contra los dxo- 
ses, al haber permitido que el vencedor de Platea mu- 
riera de hambre dentro del templo de Atena Khalkioikos. 
A tal punto prevalecia todavia el sentimiento de la 
responsabilidad del estado por los crimenes de sus in-, 
dividuos; el individuo a su vez era responsable ante 
el estado por sus actos. 

De esa fuente nace la exigencia estatal del man- 
tenimiento de sus cultos, que constituyo el elemento 
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politico y localista de la religion. El elemento general, 

- en lo que se refiere a su parte mayor y mis importante, 
estuvo constituido por las ideas y los mitos sobre Ios 
dioses, especialmente en cuanto que Homero los habia 
convertido en propiedad comun. En ellos no tuvo in- 
teres el estado localista, que simplemente perseguia sus 
propios fines. A menudo se ha senalado que los griegos 
■ podian afirmar y creer lo que se les ocurriera acerca 
de los dioses, a condicidn de que respetaran los cultos. 
El hecho tiene su razon de ser en la diferente actitud 
del estado localista respecto a los cultos estatales, por 
una parte y a las ideas y mitos sobre los dioses, por 
otra. De este concepto, surgid necesariamente que el 
ciudadano debia buscar en el culto el bien general, el 
bien del estado, y no en primer lugar y sobre todo su 
propio interes personal. En sus asuntos privados, podia 
naturalmente apelar a los dioses o dejar de hacerlo, segun 
se le ocurriera, pero no debia en modo alguno hacer 
peligrar por sus actos las relaciones entre el estado y 
los dioses. No podia descuidar ni despreciar el culto 
Gstatal, u oponerse a el. Debia en primer lugar adhe- 
rirse a los cultos que practicaban sus conciudadanos, los 
cultos oficiales. El respeto a los dioses impidid que el 
estado prohibiera los antiguos cultos privados y fami- 
liares. Muchos de ellos pasaron al control oficial, pero 
Se permitio que otros perduraran como cultos privados, 
sin contar los numerosos cultos menores y locales de 
airholes, fuentes, rios, etc. Estos ultimos, en lo que se 
refiere a su importancia, descendieron ante la posicidn 
predominante de la religion estatal, pero perduraron 
inflexiblemente y no se los pudo anular. La lucha con- 
tra los cultos privados se revela con mayor claridad en 
el easo del culto de Ios muertos. El culto de los ante- 
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pasados estaba unido a la familia rads que cualquier 
otro; en este caso, aparecen con mayor claridad las exi- 
gences familiares respecto a una posicion indepen- 
diente al margen del estado. En consecuencia, los niuer- 
tos de las grandes familias fueron reducidos al nivel 
de los muertos comunes en virtud de restricciones re- 
ferentes al culto de la sepultura y a las costumbres se- 
pulcrales. Solo se pennitid conservar el culto de la se- 
pultura en sus formas antiguas para los muertos. ,cuyo 
culto era publico y propiedad del estado, es decir/.para 
los heroes de la ciudad. La familia no debia tener in- 
tereses particulares que la colocaran por encima del 
resto de los ciudadanos y la separaran del estado. El 
planteo tuvo exito. El reino homerico de los muertos, 
con sus sombras inanes, habia quedado grabado en el es- 
piritu del pueblo. La costumbre de convertir en heroes 
a ciertos individuos no aparece hasta los liltimos tiem- 
pos clasicos, cuando la vida en el mas alia exigfa tonos 
mds vivos y el estado habia alcanzado tal envergadura 
que su idea perdid toda fuerza compulsiva. 

Se’ha afirmado que en la Atenas del siglo v todo el 
esplendor y la magnificencia estaban reservados al es- 
tado, ya que se los podia exhibir unicamente en rela- 
ci6n con los dioses. Fue la epoca en que se eonstruyo 
el Partenon, el llamado Teseon, el templo en Sunio, el' 
templo de Afena Nike y, finalmente, el Erccteon. Se 
suele decir que el individuo vivia sencilla y modesta- 
mente y que s61o aparecio un Iujo considerable en las 
costumbres del ciudadano comun despues de los cam- 
bios del periodo de los sofistas. Esta afirmacion, sin 
embargo, debe tomarse con reservas. Los atenienses acau- 
dalados de esa epoca preferian habitar en el campo y no 
en la atestada ciudad. Es dificil saber que tipo de vida 
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llevaban, pero Cimon, por ejemplo, vivia como un gran 
serior. No obstante, en la vida privada hubo cierta apro- 
ximacion a esa simplicidad democratica, al paso que no 
habia ocurrido lo mismo bajo el dominio de la noble- 
za. La afirmacion resulta verdadera, sin embargo, en 
io que se refiere al culto, ya que los festivales del estado 
se celebraban con gran pompa. Tambien en este caso, 
el gobierno de Pisistrato sent6 las bases para la evolu- 
tion posterior. Utilizb deliberadamente los festivales co- 
mo un elemento de su polrtica igualadora, democratica. 
Se le adjudicaba generalmente la fundacibn de los dos 
festivales mas brillantes de Atenas, las Dionisias y las 
Panateneas, aunque los fundamentos para esa adjudica- 
tion no sean muy convincentes; quiza seria mas pru- 
dente hablar de las grandes Panateneas, con juegos y 
competencias, que se celebraban cada cuatro anos. La de- 
mocracia completb su obra. 

A cada festival correspondia una procesion, que 
permitia el despliegue de toda la pompa y la magnifi- 
cencia posible. Los preparafivos se realizaban en gran 
escala; una inscripcibn del Pireo menciona que habia 
que reparar las calles por las que pasaria la procesibn. 
En Atenas existia un edificio especial en el Dipilo, donde 
se preparaban las procesiones y del cual partian. El 
friso del Partenbn muestra la procesibn del festival de 
las grandes Panateneas: doncellas recatadas, hombres 
y jbvenes con inccnsarios, animales y utiles para cl sa- 
crificio; carros que tomarian parte en las competencias 
correspondientes al festival; y la flor de la juventud ate- 
niense, los efebos, montados a caballo. F.sto constituye 
un ejemplo tipico que vale para todas las procesiones, 
aun para las menos brillantes, ya que se las hacia lo 
mas esplendidas posible. En los festivales que induian 
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una compctencia, se aumentaba la pompa, ya que todos 
los-que participaban en ella toraaban parte ert la pro- 
cesion. En epocas posteriores, ninos y ninas de las ee- 
ciielas ocupaban un lugar especial. En las grandes Bio- 
nisias, sabcmos de pensonas portadoras de cestas que 
contenfan indudablemente lo que era menester para el 
sacrificio: pan, vino, agua y vasijas para la dOtnida 
sacrificial. Todo Io que haefa falta para el granban- 
quetc del sacrificio se incluia, entonces, en la .. proc.e- 
sion, junto con los animales que oficiarian de victim as; 
tambien pan, agua y vino, y no solo litiles y vasijas * s . 
Ciertas fiestas se celebraban en gran escala, ya que el, 
estado obsequiaba a los ciudadanos, e indudablemente 
las sumas que se gastaban no eran pequenas. En epocas 
posteriores, el estado vendfa las pieles de los animales 
sacrificados para hacerse de un poco de dinerp; poseemos 
cierto niimero de informes sobre las ganancias asi ob- 
tenidas; en el ano 334-3 sumaron 5.549 dracmas. En 
ese tiempo, un buey costaba sin duda cerca de doscien- 
fas dracmas: no podemos saber lo que valia la piel, pero 
de cualquier manera las eifras son el oc u en te sv -La' T d«t ii- 
bucion de la came de la vfetima se habfa ’ extfiailbsa- 
tnente y se adjudicabari las porciones hoiio'rific'a's a los 
funcionarios y a los que tomaban parte git la pi'ocesidn. 

Los grandes festivales, cdfno la PasCua eh la Grecia 
actual, constituian la unica opoftunidad que tenia la 
gente del pueblo para sabor'ear came asada. La de- 
mocracia proporcionaba los fondos en nombre dc los 
dioses. En las grandes Dionisia's se cobraba una entra- 
da para ayudar a cubrir los gastos. Pero tambien el 
teatro era parte del culto, del que riadie deliia quedar 

1* E. Pfuhl, De pompis sacris Atheniensium, Berlin, 1900. 
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exduido por causa de pobreza. Por eso el estado dis- 
tribuia dinero entre los ciudadanos pobres para que 
todo el mundo pudiera comprar su entrada. Cuando la 
democracia decay 6, esa costumbre degenero y se con- 
virtid en un raero reparto de limosna, que devoid co- 
mo un cincer las finanzas de Atenas. En epocas pos- 
teriores, tambien en otros festivales se distribuia dine- 
ro entre el pueblo, por ejemplo, en las Coes, el alegre 
festival de los cantaros, cuando se dedicaba el vino nue- 
yp. No hay que asombrarse de que los atenienses es- 
tuvieran aferrados a sus dioses, que Ies proporcionaban 
alimentos y dinero. Pero cuando se felicitaban por ser 
los hombres mis temerosos de los dioses, ya que cele- 
braban festivales mis numerosos y mas esplendidos que 
los demis, no se daban cuenta de que el culto divino 
solamente Ies servla como excusa para regodearse en 
el poder y la prosperidad de su propio estado. La reli- 
gion estatal no comprendio en absoluto la leccidn de 
modestia y anulacidn de si mismo que Apolo 'habia gra- 
bado una vez en el espiritu del pobre de Hermione. 

Los festivales divinos Servian al estado como mo- 
tivo para manifestar no solo su prosperidad sino tam- 
bien para otorgar, con la mayor publicidacl posible, los 
timbres de su honor y su favor. En ocasidn de los gran- 
des festivales, se promulgaban decretos de honores y se 
conferian coronas a los hombres que las meredan, per- 
tenecieran a la ciudad o al extranjero. En Atenas, esta 
ceremonia se cumplia especialmente en presencia del pu- 
blico reunido en el teatro para las grandes Dionisias. 
En esta fiesta, el estado ateniense, durante su epoca de 
prosperidad, acostumbro a hacer representar una pieza 
con la intencion de recordar a ese vasto pdblico la gran- 
deza y el poder de Atenas. Los excedentes de las rentas 


315 



HISTORIA DE LA RELIGI6N GRIEGA 


estatalcs se llevaban en exhibicidn a traves de la or- 
questa, talento por taleruo, a la vista de los represen- 
tantes de los estados aliados que habian debido eontri- 
buir a ese total. Luego desfilaban los hijos de los cai- 
dos on el rampo de batalla; se los habia educado a ex- 
pensas del estado y ahora, una vez crecidos, recibian de 
el una annadura, de modo que pudieran seguir los pa- 
sos de sus padres, y se los lanzaba a la vida. Era una 
leccidn de ciudadanla. ~ 

Atenas utilize) adeinas sus grandes festivales pqra 
afirmar la unidad de su imperio; lo hizo de una ma- 
nera que nos recuerda, hasta cierto punto, la unifica- 
cion del Atica por medio de los cultos, aunque en este 
caso no logrd el mismo exito, sobre todo pbrque se in- 
sistio en la posicidn subordinada de los aliados respecto 
al estado regente. Para las grandes Dionisias, los aliados 
tralan a Atenas el tributo que se les imponia; el pe- 
ri odo impositivo era de cuatro anas, desde una cele- 
bracion de las grandes Panateneas hasta la siguiente. 
En una inscripcidn conservada, se ordena a la ciudad 
jdnica de P.vitras que envle a la gran Panatenea un ani- 
mal de cierto valor para el sacrificio, y se asegura a todos 
los habitantes de la ciudad presentes en el festival que 
la carne del animal se dividiri entre ellos. Al fundarse la 
colonia de Brea, en Tracia, se le exigid que aportara un 
buey y una armadura para las grandes Panateneas, y 
un falo para las grandes Dionisias. La costumbre de con- 
tribuir de esa manera al esplendor del festival debid de 
ser corriente para los aliados y las colonias, y podemos 
imaginar, en consecuencia, la larga procesidn de anima- 
les para el sacrificio que, en los dias florecientes de Ate- 
nas, debia de recorrer su camino a traves de la poblacion 
hasta la diosa de la ciudad, que estaba en la Acrdpolis, 
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Los grandes festivales, para los cuales se reunia gente 
de todas partes, proporcionaron tambien una oportu- 
nidad adecuada para las negociaciones y la proclamacidn 
de los pactos internacionales. A1 mismo tiempo, se daba 
a los extranjeros una saludable leccidn sobre la grandeza 
de Atenas. En el tratado con la ciudad de Metona, en 
Macedonia, se estipulaba que, si Metona y el rey mace- 
donio Perdicas no llegahan a un acuerdo, cada uno debia 
enviar, para las grandes Dionisias, una embajada para 
negociar. Cuando Atenas y Esparta hicieron una abanza 
en el aiio 421 a.C., quedd determinado que se la reno- 
varla anualmente, enviando embajadas a Atenas para las 
grandes Dionisias, y a Esparta para las Jacintias. 

Nuestro estudio se ha limitado principalmente a 
Atenas, porque se sabe poco de las otras ciudades. Pero 
se puede mencionar que, en el documento relativo a la 
colonia que los Iocrenses hipocnemidios fundaron en 
Naupacto, se establecio que el colono que se encon tiara 
de visita en la metrdpoli podia sacrificar alii si asi lo de- 
seaba, y que obtendria su parte de la victima. En el 
arbitraje entre Cnosos y Tiliso, en Creta, se establecio 
que los de Cnosos, en un sacrificio comun a Hera, de- 
berian presentar regalos de hospitalidad a los que sa- 
crificaban. 

Con el paso del tiempo, se hicieron cada vez mas 
comunes ciertos festivales que tenian en realidad signi- 
fication puramente politica. El primer ejemplo son las 
Eleuterias (Fiesta de la Libertad) en Platea, juegos quin- 
quenales que se establecieron, por decisidn comun de los 
griegos, en memoria de los que habian caido en la ba- 
talla librada en ese lugar. Nominalmente estaban dedi- 
cados a Zeus Eleuterio. Posteriormente, se instituyeron 
festivales con el mismo nombre en varios lugares; resul- 
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taban especialmente apropiados cuando se queria con- 
memorar el derroramiento de un tirano. Despues de su 
victoria cn Leuctra, los beocios instituyeron en la vecina 
poblacidn de Lcbadia un festival que se llamo las Ba- 
silcas, por Zeus Basileo. Gracias a las numerosas inscnp- 
ciones, se conoce bien el estableciraiento en Delfos de las 
Soterias (Festival de la Salvation); se lo instituyd cuando 
los ctolios lograron rechazar las hordas celticas. En otras 
ciudades se iealizaron festivales con ese nombre por la 
misma razdn. La difusidn y popularidad del festival pro- 
porciona un bucn indicio respecto al poderla de la Liga 
Etolia. En Eretria, en el ano 308, se decidid que los ciuda- 
danos fueran coronados con hierbas en la procesidn de 
Dioniso, ya que la guamicidn maceddnica habia abando- 
nado la ciudad y los habia liberado de su dominio para 
la fecha del festival. Todos dstos son festivales puramen- 
te patrioticos, que estan relacionados con el culto de rna- 
nera meramente formal. Pronto se descubrid en.ellos la 
oportunidad de mostrar Iealtad y sumision a las autori- 
dades politicas. Varios se instituyeron en honor de los 
senores helenisticos, de sus gobernadores y de. los pro- 
consules romanos; llevaban sus nombres, por. ejeniplo, 
las Filadelfeas, las Sileas, las Mucieas, etc. Duraron exac- 
tamente lo que las circunstancias politicas permitieron. 

Las diferencias de caracter y poderio de los estados 
provocaron diferencias en los respectivos festivales. La 
manifestacidn mis vigorosa de esta religion polftica se 
aprecia en la democritica e irnperialista Atenas durante 
su periodo de grandeza. En la organizacidn, menos rf- 
gida, de la Liga del Peloponeso, no habia lugar para ello: 
alii cada ciudad debia arreglarse mis o menos por sf 
misma. Esparta insistia espeeialmente en la educacidn y 
el endurecimiento de los jovenes. Esa tendencia aparece 
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tambien en sus festivales, las Gimnopedias y el conocido 
flagelamiento ante el altar de Artemisa Ortia, tendencia 
que tampoco se descuido en otras regiones. Con la deca- 
dencia del poder politico, los festivales escolares llega- 
ron a desempenar un importante papel en el calendario 
festivo de las ciudades griegas. En las procesiones toma- 
ban parte los alumnos de las escuelas y las competiciones 
atleticas ocupaban el mismo lugar que en la escuela mo- 
derna ocupan los juegos y el atletismo. Las competicio- 
nes y los juegos estaban relacionados con todas las gran- 
des fiestas y constituian el principal acontecimiento de 
los grandes festivales internacionales. No corresponde re- 
ferirse aqui a las competiciones agonisticas, tampoco a los 
juegos olimpicos ni a los otros grandes juegos nacionales. 
No hace falta senalar, por ser muy bien conocida, su im- 
portancia corno vinculo ideal de unidn entre las tribus 
griegas fragmentadas en pequenos estados. 

En cambio, quizd merezca un breve comentario otro 
aspecto de los festivales que ha recibido menos atencidn. 
Un festival reunia a la gente, y por eso proporcionaba la 
mejor oportunidad para que cualquiera ofreciera o vendie- 
ra algo al publico. Las necesidades mismas provocadas 
por el festival debieron de atraer alii a los comerciantes. 
Otros se encargaban de divertir al publico. La palabra 
panegyris significa a la vez “festival” y “mercado”. La re- 
laridn entre festival religioso, mercado y diversion popu- 
lar resulta natural, y perdurd hasta que el puritanismo 
descubrio que era incorrecto servir a Dios con alegria y 
negocios mundanos. La antigiicdad fue lo bastante in- 
genua como para no darse cuenta jamas de eso. En Ate- 
iias se menciona una feria en ocasidn de las Coes (el 
festival de los cantaros) y de uno de los festivales meno- 
res, las Diasias. La razdn de la importancia de la isla de 
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Delos radica en el comercio que tenia lugar alii para la 
gran fiesta de Apolo. Estrabon liabla del festival como 
si fuera una feria, y asi parece haber sido ya en la epoca 
en que se compuso el himno a Apolo Delio. Para los 
juegos olimpicos tambien se celebraba, naturalmente, 
una gran feria. Varias inscripciones citan las medidas es- 
peciales que se tomaban para atraer la gente a las ferias 
de los grandes festivales; un nritodo muy utilizado consis- 
tia en suspender la vigencia de la aduana municipal sobre 
los articulos que se introducian en la ciudad. Pero tam- 
bien se cita el hecho de que en una ocasion los cambistas 
aprovecharon la oportunidad del festival para elevar el 
tipo de cambio. 

Los comerciantes levantaban simples refugios y cho- 
zas para proteger sus personas y sus mercaderias. Las 
grandes multitudes que se reunfan para un festival ne- 
cesitaban tambien un techo, especialmente cuando el lu- 
gar no estaba cerca de nna poblarion donde pudieran ob- 
tener alojamiento. Se trazaba un cxrculo en la arena (por 
lo menos en los juegos istmicos) para separar el lugar 
destinado a ese fin. Coino en los festivales populares de 
la Grecia actual, tambien entonces se levantaba rapida- 
mente una especie de campamento, donde los nativos de 
cada ciudad ocupaban el mismo sector. A1 tmirse poli- 
ticamente las ciudades de Teos y Lebedo, se ordenb que 
los habitantes de ambas acamparan juntos para el fes- 
tival jdnico comun en el Panjonio. Para los banquetes 
festivos se levantaban tienclas lujosas; Euripides hace que 
16n, para una tienda de ese tipo, busque telas en la pro- 
pia camara del tesoro del dios, en Delfos. AdemAs, en el 
lugar existian tambien posadas, donde se podia celebrar 
el festival bebiendo y comiendo. El resultado estaba dado 
por una multitud abigarrada y un ambiente general de 
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fiesta totalmente mundana, resultado que sin duda tenia 
sus peligros y su aspecto sombrio. En una inscription se 
prohibe a las mujeres entrar en el campamento (esto 
puede deberse simplemente al hecho de que estuviesen ex- 
cluidas de ese culto en particular), pero por Io menos 
algunos de los festivales proporcionaban a las mujeres la 
unica oportunidad pa'ra abandonar sus hogares y partici- 
par de la vida pbhlica. Asi ocurrla en Atenas y en Jonia; 
en el resto de Grecia gozaban de mayor libertad. El culto 
insistio en incluirlas aun en ciertos festivales nocturnos. 
Pero la excitacidn de la atmdsfera festiva y la oscuridad 
tenxan sus peligros : la violation de una doncella durante 
un festival noctumo es un motivo comun de los mitos y 
de la comedia. 

Los puritanos no se equivocaban. La religidn corria 
serio peligro de ser profanada y materializada en virtud 
de todos esos festejos y francachelas, Pero dstas son cosas 
que el hombre necesita en cualquier edad. Sobrevivieron 
a la caida de la antigua religion y existen todavia bajo 
formas semejantes en la Grecia actual. 

En la antigiiedad tardia, la religion civica fue un ca- 
parazdn vacio; el sentimiento religioso se habia vuelto en 
otra direction. De los antiguos festivales no quedd sino 
el aparato externo, las competiciones agonisticas con sus 
excesos y la distribucidn de comida, aceite y dinero, en la 
que los ciudadanos prdsperos se lanzaban, por ambition, 
a derrochar sus riquezas. 

Al describir la religidn patriotica de Atenas, Wide 
pone al estado como fuente de la misma, y afirma 16 : 


is wit*, op. cii., pig. 227 . 
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Entendemos por estado todos los beneficios materiales y espi- 
rituales que dl puede brindar: la libertad personal e independencia 
del ciudadano itico, y todos los privileges politicos que le co- 
rxesponden como miembro del pueblo soberaoo, las mercedes de 
la paz y del combate honroso por el suelo natal, el pan diario 
que el estado proporciona tambicjn al pobre y al hu^rfano, la 
participaciAn en los esplAndidos y alegres festivales del estado y en 
todos los maravillosos beneficios de la cultura que se Ie ofrecen en 
la ciencia, la literatura y el arte en el centro intelectual del mundo 
rontemporaneo. Todos estos beneficios descendlan de la divinidad 
inmanente del estado Resulta curioso que esa emocidn reli- 

giosa no estuviera unida, como pudiera esperarse, a la diosa de la 
ciudad y de la ciudadela, Atena. 

Si uno hubiera preguntado al ciudadano ateniense 
cormin lo que pensaba de todos esos privilegios, hubiera 
contestado sin duda que provenian de los dioses del estado 
y en particular de Atena, que naturalmente obtenia su 
parte en el tributo de los aliados. Sin embargo, la idea del 
ciudadano debid de haber sido, inconscientemente, mis 
semejante a la expuesta por Wide. Su patriotismo, que 
suponia un amor propio justificado en parte, le afirmaba 
tjue eran los ciudadanos de Atenas, y entre ellos dl mis- 
mo, los que habian creado las glorias del estado itico, 
Es verdad que esa idea esti afirmada por un sentimien- 
to afin al religioso, pero no roe parece tan seguro que 
se la pueda calificar realmente de actitud Teligiosa. Enton- 
ces como ahora, se antepuso un ideal politico-social en 
rivalidad con la religidn. Estaba sostenido por la fe y la 
esperanza, las fuerzas fundamentales de la rcligidn; pero 
dstas no se pueden dirigir en todo su vigor y entusiasmo 
hacia mas de un objetivo. A medida que la fe y la espe- 
ranza sociales y politicas se harian mis intensas, decaian 
mis la fe y la esperanza religiosas. Pero la rivalidad no 
fue tan abierta como en la actualidad; sblo estaba la- 
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tente, ya que ese ideal politico se habia apoderado de la 
religion y la habia sometido al servicio del estado. 

No hay que asombrarse de que los ciucladanos ate- 
nienses se aferraran a la religion que les brindaba tantos 
privilegios, y que mantuvieran el culto y la tradicidn 
religiosa del estado. Cuando la epoca del iluminismo 
dirigid su critica disconforme e intelectual tambien con- 
tra los cultos y los dioses, se iniciaron las persecuciones 
religiosas. Esta nueva inquisicidn, esta actitud analitica, 
surgio entre los mas educados, que se situaron por encima 
de la multitud; por eso, la gente democratica la mird con 
sospecha desde un comienzo. La ofensa se corond al diri- 
girse la critica contra los dioses, que proporcionaban al 
pueblo tantos placeres. Pero el poder del estado no pudo 
proteger y conservar la religidn cuyo espiritu habia sido 
remplazado por un ideal politico. Una religidn de ese tipo 
es un caparazdn vacio, sin poder de resistencia; no puede 
soportar los golpes exteriores ni la critica racionalista. 
Con el colapso de los estados griegos, cayo tambien la 
religidn del estado. Sdlo quedo de la religidn autentica, 
en lo que se refiere a la antigua religidn griega, el mero 
comercio con los dioses inducido por la costumbre, y los 
cultos sencillos ante las fuentes y los arboles del campo. 
Sin embargo, esa religidn estatal, fundanrentalmente irre- 
ligiosa, no dejd de tener un efecto positivo sobre la re- 
ligidn de Grecia. Vivid y alento en el espiritu localista, 
y los dioses se hieieron mas locales que nunca. Prevalecid 
el politeismo policefalo. 
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LA RELIGION DE LAS CLASES CULTAS Y LA 
RELIGION DE LOS CAMPESINOS 


La evolucidn intelectual de Grecia puso al descu- 
bierto los defectos de sus dioses y de su religidn. El pe- 
rfodo arcaico fue uria dpoca de movimientos grandes y 
dxversificados; algunos de ellos continuaron su desarro- 
llo, pero otros se extinguieron. Entonces aparecio la fi- 
gura profetica de Jendfanes; su ensenanza se referia a im 
'Dios que no era como los horabres, ni en su forma ni en 
sus ideas, y atacd cl culto de las im^genes y la mitologia 
tal como aparecia representada en Homero y Hesiodo. 
Pero de Jcndfanes nos queda deniasiado poco para saber 
si su linico Dios era una deidad real o sdlo un principio 
filosdfico, y si Jendfanes mismo debe quedar -incluido 
meramente entre los fildsofos o hay que considerarlo tam- 
bien un reformador religioso. En Hericlito (fr. 5 Diels) 
encontramos la afirmacidn dirigida con mayor claridad 
contra las formas exteriores del culto. “Se purifican en 
vano — afirma— , mancMndose con sangre, como si el hom- 
bre que hubiera caminado por el fango pudiera lavar sus 
pies con fango. Si alguien lo viera haciendo eso, lo cree- 
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ria loco. Y oran a esas imageries como si hablaran a una 
cosa, sin saber que son los dioses y los heroes.” No se ha 
aclarado cual fue la position que adoptaron estos maes- 
tros hacia la religion atavica: si trataron de destruirla por 
medio de su critica, o si respetaron sus antiguas bases y 
solo trataron de purificarla por medio de una reforma ra- 
dical. Por el momento, esas afirmaciones no tuvieron gran. 
des consecuencias; la repercusidn seria posterior. 

En Jonia, el antropomorfismo homerico habia demo- 
lido la creencia en lo sobrenatural y habia preparado el 
camino para una explicacion de la naturaleza partiendo 
de causas naturales. Naci6 asi la primera ciencia, la fi- 
losofia jonica de la naturaleza, que trato de explicar como 
se origino y se ordeno el mundo. La cosmogonia perse - 
guia el mismo objetivo. La diferencia entre su explicacion 
mistica y religiosa y la explicacion profana de la filosofia 
de la naturaleza no resulto notablemente evidente. Los 
mitos de la cosmogonia sirvieron en gran parte para disi- 
rnular una linea de pensamiento que se desarrollaba sin 
referencia alguna a la religion, al paso que la filosofia de 
la naturaleza partio de la cosmogonia y empleb a menudo 
nombres misticos para sus principios. Sin embargo, la dis- 
tincion principal, la diferencia fundamental entre am- 
bas, respecto. a ese pun to, no debe ser desestimada; por 
una parte, se considera al mundo como una creacion de 
los dioses, y por otra, como el resultado de causas na- 
turales, del que esta excluida cualquier influencia sobre- 
natural y, por lo tanto, divina. Esto aparece expresado, 
con palabras prudentes pero terminantes, por Hipocra- 
tes, el representante mas notable del arte de la medi- 
cina, cuyas grandes conquistas hacia una ciencia racio- 
nal pertenecen al siglo v. No cree que la “enfermedad 
sagrada” (epilepsia), como tampoco cualquier otra en- 
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fermedad, sea de origen divino. Todas las enfermedades, 
afirma, tienen causas naturales; todas son divinas y 
human as en igual grado. Asi como Homero considero 
los actos de los hombres desde' dos puntos de vista 
contradictories, y los adjudico a los hombres mismos o 
a la intervencidn de los poderes superiores, asi tambien 
el origen y el orden del mundo podian atribuirse a causas 
naturales o a los dioses. Ambos puntos de vista son para- 
lelos y facultativos; los hombres adoptaron uno u otro, 
segun las circunstancias y segun su propia tendencia na- 
tural. Asi como una religidn rudimentaria permite que 
coexistan dentro de si elementos contradictorios sin sen- 
tirlos incongruentes, lo mismo ocurrio al comienzo en este 
caso. Pero se trataba solamente de una cuestidn de tiempo, 
ya que los crecientes habitos reflexivos conducirian al des- 
cubrimiento de la contradiccidn fundamental y el con- 
flicto se haria evidente L 

Las condiciones para promover ese conflicto se die- 
ron en Atenas hacia el final del siglo v. Jonia carecia de 
poder politico, y la filosofia de la naturaleza pertenecia 
alii a un circulo limitado. Se la trasplantd a Atenas, el 
centro intelectual de Grecia, donde los conflictos intelec- 
tuales hallaron eco en el espiritu de los ciudadanos que 
tenxan en sus manos el destino de la ciudad. El estado 
habia establecido un control sobre la religion y la habia 
despojado de su verdadero espiritu religioso, pero sin em- 

l Los fragmentos de los primeros fildsofos aparecen en Diels, 
Fragmente der Vorsokratiker. Para los puntos de contacto entre la 
filosofia y la religion, consultar E. Zeller, Die Philosophic der 
Griechen • O. Gilbert, Griecftische Religionsphilosophie; P. DechAr- 
Mi, La critique des traditions religieuses chez les Grecs. Un aspecto 
especial e importante aparece tratado en A. B. Drachmann, Atheism 
in Pagan Antiquity. 
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bargo la conservo como expresibn del patriotisrao y de los 
ideales politicos. Durante la guerra del Peloponeso, cuan- 
do Atenas luchaba por su existencia, la ciudad estaba mas 
sensibilizada que de costumbre para cualquier cosa que 
pudiera poner en peligro su salud, fuese a manos de los 
dioses o por cualquier otra circunstancia. El mayor peli- 
gro provino del poderoso despertar intelectual, el periodo 
de iluminismo, resultado de la obra de los sofistas. Estos 
no se dirigian, como los filosofos, a un circulo limitado, 
ni trabajaban, como ellos, especialmente por medio de 
escritos, sino que se hicieron notar como maestros de la 
juventud, y los jovenes se congregaban en sus conferen- 
cias y debates para aprender la mejor manera de abrirse 
camino en el estado. Era este un aprendizaje indispensable 
para el que tenia ambiciones en la democratica Atenas, 
donde el poder se adquiria con la capacidad retorica y 
dialectica. Los debates se ocupaban en todos los proble- 
mas de actualidad, sin dejar a un lado las explicaciones 
de los filbsofos de la naturaleza sobre los fenomenos del 
universo. Lo que antes habia sido una ciencia esoterica 
formaba ahora parte de la cultura general. De esta ma- 
nera, las explicaciones de los filbsofos de la naturaleza 
aparecieron en oposicibn con las ideas religiosas, y el 
conflicto se hizo real. 

Las nuevas ideas penetraron en la masa del pueblo 
solo en forma fragmentaria y deformada; esto resulto 
inevitable a causa de la naturaleza del problema. La co- 
me'dia de Aristofanes Las nubes proporciona una ilus- 
tracion de las ideas populares, aunque de tonos muy pin- 
torescos. La cosmogonia propiamente dicha brilla por 
su ausencia; en ese campo, no eran notables los puntos 
de conflicto. La explicacion filosofica de los fenbmenos 
meteorologicos — lluvia, trueno, etcetera— aparecib colo- 
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cada en primer piano, porque estaba en oposicion direc- 
ta con la creencia popular en el Zeus dios del tiempo como 
su causa. Se introdujo, en consecuencia, un primum mo- 
bile filosofico, la Rotacion (Atvoc), que destrond a Zeus. 
Resulta significativo que a esto se agregara la polemica 
etica contra los dioses, que colocaba las exigencias mo- 
rales superiores en antagonismo con la creencia popular. 
Zeus no hiere con el rayo a los perjuros, sino que'hiere 
las cimas de las montanas, los grandes irboles y sus pro- 
pios templos. Algunos anos antes, un portavoz de la re- 
ligion oficial habia logrado que en la asamblea popular 
de Atenas se aprobara una resolucidn contra “los que no 
creen en lo divino y propician doctrinas sobre los fend- 
menos del cielo”. El proceso contra Anaxagoras se fun- 
damento sobre una acusacion de ateismo, porque habia 
declarado que el sol era una masa brillante y que la 
luna era un trozo de tierra no mayor que el Peloponeso. 
En la expresidn anterior: “los fendmenos del cielo” (ta 
(.isxdoGia), estdn incluidos no solamente los fendmenos 
celestes sino tambien los atmosfericos. En realidad, exis- 
tia menos peligro de conflicto respecto de lo primero 
que de lo segundo, a menos que se lo buscara delibera- 
damente. El cardcter divino de los rios no disminuyd por 
el hecho de que se los tratara como una sustancia ma- 
terial, de que se sacara agua de ellos o de que la gente 
se banara alii; a pesar de esto, pertenecieron a los dioses 
adorados con mayor fervor. De igual manera, tampoco 
tenia por que disminuir el caracter divino del sol por 
el hecho de que se lo considerara una masa brillante; 
ademas, el dios solar era principalmente una figura mi- 
tica, que poseia un culto muy poco importante. Resulta 
claro que no fue la idea en si la que ent>d en conflicto 
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con la religidn; el delito consistio en la novedad de la 
teorla y en la aplicacldn que se hizo de ella. 

En eipocas posteriores, el caracter divino de los cuer- 
pos celestes adquirid una importancia que aumentd cons- 
tantemente. Segun un pasaje de Platon, los cuerpos ce- 
lestes fueron los primeros dioses de los griegos, corno que 
todavia eran venerados por pueblos extranjeros. Uno 
de sus sucesores, Jenocrates, escribid un libro acerca de 
la naturaleza de los dioses, en el que trata sobre los ocho 
dioses de los cuerpos celestes y los llama las divinidades 
olimpicas *. Siempre se citan los fenomenos del cielo 
como fuente principal de la creencia en dioses, pero tal 
creencia no tiene origen popular. De las ciencias natu- 
rales griegas, la astronomia fue la que llego mas lejos y 
se estudio con mayor pasidn; esta es la verdadera razon 
de por qud los cuerpos celestes resultaron complicados 
en la discusion de problemas religiosos y cientificos y 
tuvieron en estos casos un lugar principal. Su culto solo 
logrd significacion popular cuando la astrologia, por in- 
fluencia oriental, se abrio camino hacia una posicion im- 
portante; la filosofia habia preparado el terreno grabando 
en el espiritu del publico, y mas en particular del pu- 
blico educado, la idea de que los cuerpos celestes mere- 
dan especialmente ser considerados como dioses. 

La afirmacion de cjue el sol era una masa brillante 
y la Juna un trozo de tierra no podia constituir, como ya 
hemos afirmado, motivo muy serio de discrepancia. La 

* La prueba de la diviniclad de los cuerpos celestes radicaba 
en sus movimientos regulates y en el caracter intencional de la 
estmctura del universo en oposicion a la arbitrariedad y a la falta 
de cdlculo de los antiguos dioses. Ver mi articulo “The Origin of 
Belief among the Greets in the Divinity of the Heavenly Bodies". 
Harvard Theol, Rev., XXXI.II, 1940, pigs. 1 y sigs. 
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causa del conflicto radicaba mas bien en las consecuencias 
de la afirmacion, en el hecho de que los cuerpos no eran 
sino eso, en el hecho de que la critica de los sofistas no es- 
taba dispuesta a reconocer sino lo ensenado directamente 
por la razon y los sentidos. Penetramos aqui en el nii-, 
cleo mismo del principio que animb la ensenanza de 
los sofistas. No existe nada en el mundo que no pueda 
plantearse como problema para un debate logico, en el 
que la respues ta depende de la habilidad dialectica y 
del arte de las palabras. Se citan como instancia suprema 
el raciocinio y la demos tracibn Ibgica. La dialectica no 
conoce otras condictones; no respeta los valores politicos, 
eticos ni religiosos, sino que los sornete a prueba y los 
analiza en virtud de que concede a la razon derechos 
mejores y superiores. La religibn y sus ideas, no menos 
que el estado y sus instituciones, estuvieron expuestos 
a este tipo de analisis, que recogio las ideas ya difundidas 
por ciertos filbsofos. Uno de los mas notables sofistas, 
Protagoras, propone como tema de discusibn la existen- 
. da de los dioses. Comienza su libro sobre el tema con 
estas palabras: “Respecto a los dioses, no puedo saber 
con certeza si existen o no, ni que forma tienen. Hay 
muchos factores que impiden la certidumbre: la oscu- 
ridad del problema y la brevedad de la vida humana.” 
Se discute sobre el significado de la ultima frase, pero 
el punto importante esta dado por. el hecho de que Pro- 
tagoras considera la existencia de los dioses como un pro- 
blema discutible. La religion no podia tolerar esto sin 
ceder su posicibn mas importante; el proceso contra Pro- 
tagoras por ateismo, aunque el nunca liaya aparecido 
como desafiando la religion popular, fue provocado por 
un instinto de autodefensa perfectamente explicable. 

El punto central en el analisis de los sofistas respec- 
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to a los fenomenos de la vida humana planted si estos 
estaban arraigados en la naturaleza o en la ley (conven- 
eion): vopw q cpijosi. Estamos acostumbrados a traducir 
la palabra vopog por “ley”, pero esta traduccion implica 
una mala interpretacidn del sentido. Por “ley” indicamos 
lo que se impone y lo que es necesario, y en esto tiltimo 
incluimos la necesidad flsica; la palabra vopog suponla 
para los griegos la idea de una ley que constituye el 
decreto de alguien, hombre o dios, y que no es, por lo 
tanto, el resultado de la necesidad fisica. Este sentido 
de la palabra aparece mejor expresado por “convencion”, 
pero, por otra parte, esta ultima traduccion no suscita 
la idea de constriccion y mandato que bay en vopog. Para 
comprender la discusion debemos distinguir claramente 
las cosas que se contraponen: la necesidad natural y la 
obra del hombre. La ley y la costumbre, el estado y sus 
ins tituci ones, no se originan en la necesidad natural 
sino que son obras humanas; la mayoria de los horn- 
bres los impone al individuo. La consecuencia es que el 
hombre que no los cree correctos no esta obligado mo- 
ralmente por ellos. El mismo punto de vista se aplico a 
la religion, estrechamente relacionada como estaba con 
el estado. Las diferencias entre los cultos y los dioses de 
distintos estados revelaban que la religion se fundaba 
en la convencion y no en la naturaleza. Existe, se deda 
posteriormente, un Dios segun la naturaleza, pero mu- 
chos segiin la ley y la costumbre. La consecuencia Ibgica 
es tambi^n aqui que los dioses son obra del hombre. Con 
esta idea se destruyo la religion. 

Hasta donde llego esta crftica racionalista de la 
religion se revela en un interesante fragmento de un dra- 
ma, el Sisifo , cuyo autor fue uno de los mas conocidos se- 
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guidores de los sofistas, el tirano Critias *. Se nos dice 
que los horabres vivian al comienzo como bestias salvajes, 
sin ley y sin orden: la fuerza lo decidia todo. Posterior- 
mente, se crearon leyes y se establecieron castigos de modo 
que pudiera reinar la justicia en lugar de la fuerza, pe- 
ro los hombres obraban mal en secreto. En ese momen- 
to, un pensador sabio y previsor inventb los dioses, que 
oyen y ven todo, para que los hombres no se atrevieran 
a delinquir ni siquiera en secreto, y si tub a esos dioses 
en la regibn en que se manifiestan los fenbmenos temidos 
por los hombres: el trueno y los cuerpos celestes. La in- 
tencion de esta doctrina resulta clara. Al sol se lo llama 
“la brillante masa fundida de la estrella del dia”, y del 
hombre en cuestion se decia que “habxa velado la verdad 
con un cuento falso”. Esta trivialidad se repitio posterlor- 
mente hasta el hartazgo, pero debio de haber causado 
enorme impresion la primera vez que se la expresb. Re- 
sulta evidente que su origen radica en la discusion sobre 
el estado y sus instituciones. La religion, segun esta teo- 
ria, no es sino un complemento del estado, una policia se- 
creta que mantiene las convenciones legales y que esta 
establecida con tanta habilidad que nadie puede eludirla. 

Sin embargo, no era esta precisamente la unica ex- 
plicacibn del origen de la rel'igibn y de los dioses que se 
exponia en las discusiones sofisticas. Asi como los sofis- 
tas, en virtud de su interns por el arte de exponer, colo- 
caron los cimientos de la investigacion lingiiistica, asi 
tambien ellos merecen que se les acredite el haber fun- 
clado la ciencia de la religion. El honor no queda rebajado 
por el hecho de que hayan edificado sobre cimientos auri 

* Critias, SlsifOj en Nauck, Fragm. trag. graec.j 2^ ed., pa- 
gina 771. 
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mas antiguos. Por medio del tratamiento lingiiifetico 
se podia demostrar con tanta claridad como se quisiera 
el significado de ciertos dioses en terminos de fenomenos 
naturales; por ejemplo, cuando Homero dice que los 
aqueos sostenian la carne de la victima del sacrificio 
con un asador sobre Hefesto, o cuando el oraculo les- 
pondia a los atenienses antes de las Guerras Medicas: 
“Salamina, destruiras muchos hijos de mujeres, ya cuando 
Demeter este dispersa, ya cuando se la recoja”. Tambien 
Dioniso podia significar “vino” y Afrodita “amor”. En 
los tragicos, el tratamiento lingiiistico llega todavia mas 
lejos, en relacion con la concepcion homdrica de los 
daimones, de la que ya hemos hablado; esos autores alu- 
den a casi todos los fenomenos o caracteristicas mentales 
como si fueran “dioses”: Felicidad, Prosperidad, Reco- 
nocimiento de los amigos, Prudencia, Razdn, Celos, in- 
cluso una comida excelente; algunas veces se adjudica 
al dios un nombre preciso, como cuando Euripides afir- 
ma que entre los hombres cualquier locura se llama Afro- 
dita. Tal modo de expresidn sugirio que el origen de los 
dioses debia buscarse tambien en los fendmenos de la 
vida mental y emocional. 

El interes de los sofistas por el lenguaje pronto los 
condujo a complacerse en teorias etimoldgicas. Una an- 
tigua autoridad les permitia obrar de esa manera, puesto 
que existian ya mitos etimologicos. La narracidn de He- 
siodo sobre Afrodita naciendo de la espuma del mar se 
debe probablemente al hecho de que en el nombre de 
la diosa se reconoce la palabra aqppo?, “espuma”; res- 
pecto al otro nombre de Delfos, Pito, el himno homG 
rico lo deriva de mi fig often, "pudrirse”, porque el dragbn 
muerto se pudrid al sol, y Sdfocles lo deriva de jicftso- 
fcu, “pregun tar”, porque los hombres buscaban los con- 
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sejos del oraculo. Los jdnicos adoptaron con entusiasmo 
ese metodo racionalista de explicacidn. Herddoto explica 
la leyenda de que Ciro fue amamantado por una perra 
por el hecho de que el nombre de su madrastra era Spako, 
palabra persa que corresponde al griego uxSoov, "perra”. 
El Cratilo de Platon esti lleno de las hipdtesis etimo- 
ldgicas mis descabelladas; raramente acierta con una 
correcta, o por lo menos razonable, como cuando de- 
riva Pluto de jtXouto?, "riqueza”, o explica Hades como 
"el invisible”, detbfig; por lo comdn, se trata de un ar- 
bitrario juego con sonidos y letras. Explica a Hera co- 
mo el aire (df|o); a Hefesto, como la luz (cpdog); a Dio- 
niso, como el dador del vino (AiS-oLvwog). Las etimo- 
logias se utilizan para abonar explicaciones provenien- 
tes de otros campos. Platon no fue el primero en jugar 
de esa manera con los nombres de los dioses. 

Sin embargo, mucho mis importante fue el meto- 
do de explicar los mitos cuya evolucidn estuvo relacio- 
nada con la interpretacion de Homero, que ya era un 
libro escolar entre el pueblo griego. El primer comen- 
tador de Homero de quien tengamos noticia fue Tea- 
genes de Regio, que vivid en la epoca de Cambises. Se 
dice de £1 que interpretd la contienda entre; los dioses, 
en el canto XXII de la Iliada, como una contienda en- 
tre los elementos, Jo hiimedo y lo seco, lo caliente y lo 
frio, lo liviano y lo pesado. Apolo, Helios y Hefesto re- 
presentan el fuego; Poseiddn y Escamandro, el agua; Ar- 
temisa, la luna; Hera, el aire; Atena, la razdn; Afrodita, 
la lujuiia; Hermes, la prudencia. A primera vista, pa- 
reciera que Teigenes ejemplifica todos los modos de in- 
terpretacidn que hemos mencionado en este capitulo, 
pero quizi su intencidn no fue la de interpretar el sig- 
nificado de los dioses en general, sino solamente en este 
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pasaje en particular; es decir, no se propuso explicar el 
origen de los dioses, sino dar solamente una explica- 
tion alegorica de la narration que hace Homero de su 
aparicion en la lucha. El respeto que imponia Homero 
hizo que los hombres buscarair un significado mas pro- 
fundo y una sabiduria oculta en las narraciones inde- 
centes y aparentemente absurdas que aparecen en los 
poemas. El discipulo de Anaxagoras, Metrodoro de Lamp- 
saco, afirma que Homero se ocupa en la virtud y la jus- 
ticia. Lleva las cosas hasta el fin y no solo sugiere que 
Homero utiliza los dioses como un disfraz alegorico pa- 
ra su sabiduria, sino que afirma rotundamente que los 
dioses no son lo que creen aquellos que les levantan 
templos, sino que representan sustancias naturales y or- 
denaciones de los elementos. Explica a Agamenon como 
el eter; nuestra fuente agrega que seria igualmente fa- 
cil explicar alegdricamente a Hector y Aquiles, Paris y 
Helena, y negar que hayan existido; y tenia razdn. Me- 
trodoro fue un digno predecesor de la moderna mitolo- 
gia cbsmica. 

Ya estaba dado el fundamento de las interpretacio- 
nes que capacitaron a la epoca del iluminismo para 
explicar exhaustivamente a los dioses. Euripides com- 
bina varias de esas explicaciones en su ultima tragedia, 
las Bacantes. El mito de que el nino Dioniso estuvo co- 
sido en el muslo de Zeus tiene un origen fisico y eti- 
moldgico (Baccli., 288): 

Cuando Zeus . . . 

...llevo el nino divino al Olimpo, 

Hera quiso expulsarlo del cielo. 

Zeus, como dios que era, tramo una deferua: 
rasg6 un trozo del aire que rodea la tierra 
y lo entregd como rehen. Salv6 asi a Dioniso 
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del rencor de Hera. Con el tiempo, 
jugando eon las palabras y elaborando un mito, 
los hombres afirmaron que estuvo cosido en el muslo 
de Zeus, pues el dios fue una vez reh6n de Hera. 

En los versos anteriores, parece decir que la divi- 
nidad de Demdter se debe al hecho de ser la Tierra, que 
alimenta al hombre, y la de Dion iso, a la invencibn del 
vino. Se cuenta que PrOdico, autor del bien conocido 
mito alegbrico sobre la “Eleccibn de Heracles”, afirraa- 
ba que los hombres de antiguas epocas consideraban co- 
mo dioses a todas las cosas que les resultaban utiles para 
vivir, por ejemplo el sol y la luna, rlos y manantiales, 
prados y frutos, de igual manera que los egipcios con- 
sideraban dios al Nilo; en consecuencia, el pan era consi- 
derado como DemOter; el vino, como Dioniso; el agua, 
cofno PoseidOn; el fuego, como Hefesto, etc. Esta cons- 
tituye la antigua explication naturalista, a la que parecla 
apuntar la naturaleza misma de los dioses, pero resulta 
caracteristico de la posicion espiritual de los sofistas el 
.que apelen a la utilidad para justificar el origen de las 
ideas acerca de los dioses. En sus manos, esas explica- 
ciones se convirtieron en algo mas y en algo diferente de 
lo que habi'an sido hasta entonces, ya que la intencibn 
fue la de explicar la convention por la cual los hombres 
se fabricaron dioses. Si el intento tenia dxito, o al menos 
esas teorias adquirian un cariz de probabilidad, la con- 
clusion quedaba entonces al alcance de la mano, se la 
expresara o no. Se habia probado que la religiOn y los 
dioses eran obra del hombre y, ademds, un engano. 

Lo que conocemos del periodo es desgraciadamente 
fragmentario e insuficiente; si asi no fuera, tendriamos 
indudablemente mds referencias sobre ataques a la re- 
ligiOn. No pudo haberse silenciado la critica de sus for- 
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mas exteriores, que ya habia comenzado y que poste- 
riormente continuo con mayor fuerza. La decadencia 
del prestigio de las ceremonias de purificacidn se re- 
fleja en la demanda creciente de una pureza de cora- 
zon y de propositos, mas que de la pureza de las ma- 
nos. El disclpulo de ^derates, Antlstenes, ensend, como 
Io habia hecho Jenofanes, que Dios era uno, que no se 
lo podia identificar con una imagen o verlo con el ojo 
humano, y que no se parecla a ningun mortal. Esto cons- 
tituye un ejemplo del metodo corriente por el cual se 
oponia a los dioses de la fe popular y de la religidn ofi- 
cial una concepcion religiosa mis elevada; los defectos 
de los primeros se midieron entonces por los patrones 
de esta concepcidn superior. Es lo que hace Socrates en 
Axist6£anes. En el piano de la etica, Euripides ha resu- 
mido ese razonamiento en la conocida afirmacidn: “Si 
los dioses cometen una bajeza, no son dioses’’. Con esta 
sentencia se condend a los dioses de la mitologla griega; 
no se los podia separar de los mitos. Esa crltica no tra- 
to de purificar las ideas populares y mitologicas acerca 
de los dioses, como lo hicieron Plndaro y quizd Jendfa- 
nes. No se trataba de preparar el advenimiento de una 
concepcion mas elevada de la divinidad; se socavd el 
prestigio de las antiguas, pero sin remplazarlas por dio- 
ses nisevos y mejores. 

La fe en los oraculos habia comenzado a vacilar, 
como se observa en Herddoto y Sofocles. Herodoto cri- 
tica los oraculos; Sofocles se mantiene fiel a Delfos pero 
rechaza los oraculos no oficiales. Incluso la reputacion 
de Delfos declino rdpidamente y, hacia finales del siglo, 
la autoridad del oraculo ya era debil. Lisandro se incli- 
no hacia el oraculo de Zeus-Amdn en el gran oasis, que 
estaba mas alejado y, por lo tanto, inspiraba mayor res- 
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peto. Existe una historia significativa respecto de Ana- 
xagoras. Pericles habla recibido un ser prodigioso, un 
camera con un solo cuerno en medio de la frente. El 
adivino Larnpon lo interpretd como que, de los dos ri- 
vales politicos, Pericles y Tucldides, venceria el que habia 
recibido el augurio. Pero Anaxagoras hizo partir en dos 
la cabeza del animal y mostro que el cerebro no ocupaba 
el Iugar acostumbrado, sino que tenia la forma de un 
huevo y estaba concentrado en la raiz del unico cuerno. 

1 Hasta el presagio tenia causas naturalesl 

La religidn carecia de recursos para defenderse, Es- 
taba atada al estado y fue incapaz de cualquier exalta- 
cidn o concepcidn mas pura. La misma critica atacd con 
armas y mftodos semejantes tambien al estado y a la 
sociedad, lo mismo que a la religion. La actitud critica 
de la £poca del iluminismo provino de las clases supe- 
riores y educadas. Resultb bastante natural, entonces, 
que se hiciera sospechosa para la democracia popular, 
cuyos intereses estaban ligados a la situation actual y 
a la religidn del estado, y que sentia el sacudimiento de 
sus mismas bases. La desconfianza popular por la exce- 
siva curiosidad de los sofistas halld su expresidn en las 
palabras de Clebn, en Tucidides (in, 37), inimitables 
y no traducibles iacilmente: “Una mente mediocre pero 
equilibrada sera mas util que una brillante pero des- i 
equilibrada.” Su adversario mis severo, Aristoianes, es- 
de acuerdo con 61 sobre ese punto. La religidn oficial 
no era sino un bianco para la critica, y su linica de- i 
fensa no era sino la maquinaria legal y de otro tipo > 
que el estado le ofrecia, defensa muy ddbil en semejan- 
tes circunstancias. Se la utilizd, sin embargo. Los pro- 
cesos religiosos revelan lo que el ciudadano ateniense 
medio pensaba de esa actitud critica. Esos procesos con- . 
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tinuaron entrado el siglo xv; el de Socrates fue uno de 
los primeros actos de la democracia restaurada despues 
de la expulsion, de los treinta tiranos. Posteriormente, 
varios fildsofos fueron acusados de ateismo. La acusacidn 
a Aristdteles tenia un motivo politico en el odio con- 
tra Alejandro, pero un motivo de ese tipo no existio en 
los casos de Estilpdn de Megara, Bi 6 n el cinico o Teo- 
doro de Cirene. 

En el siglo siguiente, el siglo m, cesaron los proce- 
90s religiosos, aunque un escepticismo como el de Car- 
ndades, al igual que las criticas de Protagoras, hubieran 
podido suscitarlos. La indiferencia religiosa, resultado 
del trabajo de zapa de los criticos, hizo presa de todo el 
mundo, incluso de las masas. En la dpoca de la guerra 
del Peloponeso, la peligrosa atraccidn de lo prohibido y 
algo del malsano sentimiento que impulsa a los cele- 
brantes de misas negras hizo que los hombres cometie- 
ran sacrilegios, mutilaran imageries, como Alcibiades, o 
las profanaran, como Cinesias. Un poco mds tarde, en 
Jenofonte, se habla de un joven, Aristodemo, que no 
ofrece sacrificios a los dioses, no requiere los consejos del 
oraculo, y se burla de los que k> hacen. Se trata en este 
caso de algo mds peligroso para la religion que el sacri- 
legio: la pura indiferencia. Aristodemo parece haber per- 
tenecido a un tipo nada extrano en su dpoca; pronto re- 
sultaria todavia mds comun. Es bine significativo el' tra- 
tamiento de los ateos que Platon recomienda en la obra 
de su vejez, Las leyes. Hay que encerrarlos y amonestar- 
los — se siente la tentacidn de agregar, con un pastor—; 
pero, si no se doblegan, hay que condenarlos a muerte. 
Indudablemente, Demdstenes tenia a flor de labios los 
nombres de los dioses, como cualquier otro, pero es 
fundamentalmente irreligioso: acusa a Tir/Y|, la For- 
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tuna, del fracaso de su politica y al oraculo de Delfos de 
servir los propdsitos de Filipo. Hacia finales del siglo, los 
atenienses rindieron homenaje a Demetrio Poliorcet.es, que 
los libero del yugo despotico de su homdnimo, el fild- 
sofo. No se contentaron con deificarlo, sino que mostra- 
ron ademas su desprecio por los antiguos dioses. La can- 
cidn en honor de Demetrio rezaba: “Estan lejos o no 
oyen, o bien no existen, o les importa pizca de nos- 
otros.” Al margen de la adulacion dispensada a Deme- 
trio, la antigua religion debio de haber caido muy bajo 
para que en una ceremonia publica se pronunciaran se- 
xnejantes palabras. En algunos casos, blasfemar consti- 
tuyo un furor de moda; Dicearco, almirante de Filipo V, 
solia levantar altares y ofrecer sacrificios a la Impiedad 
y a la Ilegalidad. Agatocles se justified burlonamente de 
su ataque a Corcira e Itaca, refiriendolo a las narracio- 
nes mitoldgicas de las hazanas de Odiseo en Sicilia. 

El arte de la epoca conserva todavia un testimonio 
silencioso pero elocuente. Para Praxiteles, en realidad, 

■ incluso para Alcdmenes, la imagen de un dios no es un 
objeto al que el artista se aproxima con reverenda, sino 
algo que plantea la resoludbn de un problema artfstico. 
En la Hera y la Afrodita de Alcamenes, el problema del 
ropaje tiene mas interes que la misma diosa. En el 
Hermes y la Afrodita Cnidia de Praxiteles no existe des- 
tello alguno de religidn, salvo la belleza, y en el Apolo 
Saurdctono se diluye graciosamente un autentico moti- 
vo cultual. Podemos comprender que, cuando hacia falta 
una verdadera imagen de culto, habia que remontarse a 
un estilo anterior, como hizo Cefisodoto en la estatua 
de Irene con Pluto. La Demeter Cnidia constituye la 
obra mds hondamente conmovedora de la antigiiedad, 
pero lo que nos impresiona no es sino el sentimiento pu- 
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ramente humano de la afligida madre. Cuando los ar- 
tistas se dieron cuenta de la falta de vuelo religioso, no 
encontraron nada mejor que remplazar la calma, la dig- 
nidad interior, con el efecto teatral. Leocares initio el 
proceso, si es que el Apolo de Belvedere y su pareja, la 
Artemisa de Versalles, se le adjudican correctamente; y 
los escultores de la epoca helenistica lo continuaron, con 
metodos aiin mds audaces. El Zeus de Otricoli puede 
valer como ejemplo para todo el resto. 

Pero no fue solamente la creciente indiferencia reli- 
giosa lo que mutilo el poder de resistencia de la antigua 
religibn: la irapotencia del estado contribuyo al proceso. 
En primer lugar, Grecia se despedazo en una guerra en la 
que todos los estados lucharon contra su vecino, para caer 
luego bajo el yugo extranjero. Despues de sus ultimas con- 
vulsiones en la guerra de Crembnidas, Atenas perdio todo 
vestigio de independencia politica, y pronto su comercio y 
su industria tambien murieron. El estado ya no tenia nada 
que ofrecer a sus ciudadanos, y estos, por su parte, carecian 
de razones para abogar por la causa de los dioses estatales. 
Con la declinacibn del poder politico, tambien decayb la 
religibn asociada al estado. 

Se permitib que se prosiguieran pacificamente los 
esfuerzos filosbficos por explicar el origen de la religion 
y de los dioses. De abi en adelante, tienen mayor interes 
para la ciencia de la religion que para su historia. Ya 
hemos visto que practicamente todas las tendencias que 
concurrieron a dar forma a la moderna ciencia de la re- 
ligion aparecieron ya en la antigiiedad, pero para no 
pecar por defecto hay que decir ademas que tampoco 
faltb la escuela histbrica, que deriva las ideas acerca de 
los dioses de un pais en particular. Estuvo representada, 
por ejemplo, por Herodoto, que opina que las deidades 
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grxegas lkgaron de Egipto. El origen de los dioses en 
los fenomenos naturales era una teorfa demasiado eviden- 
te como para que careciera de continuadores. Ya hemos 
dicho que los cuerpos celestes pasaron cada vez mis a 
primer piano. Aristoteles se refiere, por una parte, al sol, 
a la luna y a las estrellas, cuyos movimientos regulares 
parecen delatar su origen divino, y por otra, a ciertos 
y especiales fenomenos mentales, el entusiasmo en su an- 
tiguo sentido, el religioso, los suenos y las profecias cuyo 
cumplimiento algunas veces no podia ponerse en duda. 
La inclusion de los fenomenos mentales constituye un 
gran paso adelante, aunque no haya servido sino para 
defender la creencia en lo sobrenatural, razdn por la cual 
fueron adoptados por los estoicos posteriores. La inter- 
pretation alegdrica desempend un papel mucho mas im- 
portante, sobre todo en los estoicos. Poseemos todavia un 
compendio de la teologia estoica en el resumen de la mi- 
tologia de Cornuto, al que se ha prestado muy poca 
atencion. Las interpretaciones resultaban tanto mas au- 
daces por cuanto la filosofia estoica se buscaba ahora 
tambien en los mitos. Por ejemplo, se afirma que la, his- 
toria homerica de cdmo Hera fue encadenada por He- 
festo y luego liberada demuestra que el orden del uni- 
verso depende del equilibrio de los elementos; el hecho 
de que Zeus la mantenga suspendida en el aire apunta 
hacia el origen y la sucesidn de los elementos, y el tira 
y afloja entre Zeus y los demis dioses representa el or- 
denamiento de las esferas del universo. La cojera de He- 
festo revela la diferencia entre el fuego celeste y el te- 
rrestre: el fuego terrenal debe ser alimentado con ma- 
dera, asi como el cojo necesita un biculo para sostenerse. 
Hefesto fue arrojado desde el cielo a la tierra: los hom- 
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£ bres encendieron el primer fuego con el destello de un 
tellmpago, etcetera. 

Esa manera de interpretar los mitos no fue sino nna 
diversion intelectual, cuyo caracter arbitrario era dema- 

-- siado evidente y facil de atacar. En un pasaje, Platdn se 
refiere a ella en forma bastante desdenosa, pero en otro 
Hama a la mitologia una investigation del pasado. Esta 
era una opinidn cuyas ultimas consecuencias no se sa- 
caron hasta el periodo helenistico, pero que resulto clara 
para los griegos desde un cpmienzo. La mitologia cons- 
tituia la historia mas antigua y las genealogias se remon- 
taban hasta la epoca de los mitos. Pero pronto se planted 
el problema de saber donde debia detenerse la concep- 
ci6n de los mitos como historia. No podia extenderse ra- 
zonablemente a algo de un caracter tal que no pudiera 
adaptarse a la historia tal como la concebian comunmente 
los hombres. De ahi que naciera la necestdad de elegir 
entre los mitos, de rechazar algunos y de aceptar otros. 
Pero tambien era posible utilizar otro recurso, retocar- 
los de modo que parecieran narraciones historicamente 
verosimiles. Los que asi obraron creyeron liberar al nu- 
cleo historico de su caparazdn nutico. Hecateo de Mile- 
to, que vivid en la ^poca de las Guerras Medicas, es el 
representante mis notable de esa tendencia. Su interpre- 
tacidn del mito de Heracles y Cerbero explicaba que 
Gerbero fue una serpiente peligrosa que vivia en una 
caverna cerca de Tdnaro y por eso se la Ilamd el sabuesft 
de Hades. Geridn fue un antiguo rey del Epiro, que po- 
seia grandes rebanos, parte de los cuales Heracles robd y 
llevd consigo: La interpretacidn de los mitos como his- 
toria implicaba la necesidad de ajustar las relaciones 
cronoidgicas entre los acontecimientos miticos. Habia que 
crear una cronologia para la totalidad del periodo ml- 
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tico. El ano basico resultb el de la caida de Troya; con 
este punto de partida, la mitologia y la genealogia se 
ordenaban cronologicamente, no sin grandes dificultades. 

A pesar de que en el culto y en la concepcion popu- 
lar existia una diferencia entre Ios dioses y Ios heroes, 
que eran hombres fallecidos, ambos tenian la mitologia 
en comun. Si el metodo histdrico se aplicaba a ultranza, 
se tendia a incluir tambien a los dioses, proceso favore- 
cido por el hecho de que ciertos mitos hablaban de al- 
gunos dioses como si hubieran muerto y bnbieran sido 
enterrados, por ejemplo Zeus en Creta y Dioniso en Del- 
fos. El culto rendido a gobernantes y a otros distingui- 
dos personajes durante la epoca helenistica ayudd a bo- 
rrar la diferencia entre hombres y dioses. La total des- 
consideradon de esa diferencia fue una consecuencia 
temeraria, pero natural, como Io prueba el exito obte- 
nido por el intento. El mdtodo se asocia con el nombre 
de Evemero, aunque no se sepa con seguridad hasta que 
punto el origen radique en ese mediocre escritor. Tuvo 
predecesores; el mas notable, Hecateo, era de Alejandria, 
y parece seguro que la original costumbre egipcia de re- 
presentar a los dioses como aritiguos reyes constituye 
una fuente importante del evemerismo. El hecho de que 
el metodo se popularizara como una historia de viajes 
contribuyo en mucho a su exito. En una isla del oceano 
frente a Arabia, Evemero pretendc haber visto en un 
templo de Zeus un pilar de oro, sobre el que estaban re- 
gistrados los actos de los dioses en forma de una crdnica 
familiar y dindstica. Zeus llegd al poder despu^s de Urano 
y de Cronos. Vivia en una montana, Ilamada el trono de 
Urano, como juez y promotor de invenciones utiles; a in- 
tervalos hizo progresar el mundo y logrb que se le erigie- 
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ran templos y se le fundaran cultos; finalmente, murid y 
fue enterrado en Creta. Otxos mitos estaban tratados con 
menor respeto aun; se convirtio a Cadmo en un cocinero 
de las cocinas del rey de Sidon, y se afirmaba que habla 
escapado a Tebas con su flautista, la joven Harmonfa. 

Era una actitud temeraria la de considerar como his- 
toria deformada incluso los mitos divinos, pero fue una 
conclusion logica que la epoca considero atrayente. El libro 
de Evemero fue uno de los primeros que se tradujeron 
al Iatln, y lo fue por el poeta Ennio. El gran abuso que se 
hizo de el revela mejor aun su popularidad; se lo colo- 
co en primer lugar entre los ateos de la antigiiedad, y 
en verdad justamente. La explicacion flsica y alegdrica 
dejaba, como veremos, lugar para los dioses, pero la ex- 
plicacidn historica, que los convertla en hombres que 
se abrieron camino hacia la veneracion divina por la 
fuerza y la astucia, como los senores helenisticos, los des- 
pojaba totalmente de su car^cter divino. Pero la mayo- 
rla de los escri tores no se atrevieron a ser igualmente 
sistematicos; Diodoro, que incluyo mitos en su historia, 
aplica el rnetodo evemeristico de interpretacidn solamen- 
te a los semidioses Heracles, Aristeo y los Dioscuros, y 
tambien a Dioniso, ya que describe su marcha triunfal 
por el mundo segun el modelo de las campanas de Ale- 
jandro. La critica cristiana de los dioses paganos encon- 
trd armas apropiadas y listas en el arsenal de Evemero. 

Diodoro fomenta una doctrina aftn que convierte 
a los dioses en los autores de los progresos de la cultura; 
la heurematografia, que consiste en adjudicar inventos a 
ciertos individuos, fue un tipo de literatura bien cono- 
cido en la antigiiedad. Poseidon se convierte en el senor 
del oceano porque fue el primero en ensenar a los hom- 
bres la construccion de barcos y la navegacion por el mar. 
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Hades reina en el mundo inferior porque inventd los 
ritos sepulcrales y las costumbres funerales. Apolo in- 
ventd el arco, la lira y la medicina; Hefesto, el arte del 
herrero; Dioniso, el cultivo de la vid y la fabricacidn 
del vino; Demdter, la agricultura. En realidad, esos in- 
ventores de las artes y benefidos de la civilization, aun- 
que posean del ta relacidn con los heroes culturales de la 
mitologia, no son mejores en absoluto que los prfncipes 
de Ev^mero, y son criaturas del mismo espiritu. 

A1 hacer un balance de todos los puntos y metodos 
de ataque, descubrimos que no quedo en pie una sola 
piedra del edificio de la antigua religidn. En el perlodo 
helenistico, resultd una ruina total. En los casos en que no 
se identified a los dioses con antiguos senores e inven- 
tores del mismo tipo que aparece con frecuencia en la 
epoca helenistica, se los termind de explicar como el ro- 
paje con que la imaginacion y las limitaciones del hom- 
bre vistieron los fendmenos fisicos y mentales. Se atacd 
el culto de las indigenes con elocuentes argumentos que 
los cinicos introdujeron al menudeo entre el pueblo. 
Teofrasto rechazd el rito central del culto, el sacrificio 
animal, con razones de amplia repercusidn. Pedia respeto 
para los animales al igual que para la vida humana, me- 
dia el valor de la ofrenda no por el tamano sino por la 
actitud espiritual del donante, y estigmatizd el sacrificio 
animal como postrera degradacidn del rito, pero rcco- 
nocia que la antigua ofrenda de los frutos de la tierra 
era el testimonio de una actitud mas piadosa del espiritu. 
Las purificaciones dejaron de desempenar su papel, salvo 
en el culto mecdnico y en los conventiculos. El arte del 
adivino decayd y los ordculos se llamaron a silencio. La 
filosofia respeto los cuerpos celestes; se convirtieron en 
dioses visibles, pero sin culto. La percepcidn de la ley y 
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del orden en el curso del universo dejo una simiente que 
dio sus frutos en la astrologia y adquirio luego uti valor 
religioso de caracter bastante especial y opresivo. 

Los dioses antropomorficos hablan perdido su in- 
fluencia sobre el esplritu de la gente culta, que se dedicd 
en cambio al arte de vivir. La tarea principal de los fi- 
losofos consistid entonces en guiar a la humanidad a tra- 
ves de los vaivenes de la vida; se convirtieron en pastores 
y confesores de almas. La autosuficiencia del estoicismo 
y el quietismo epicureo constituian metodos objetivos de 
enfocar el curso del mundo, y en este sentido se pare- 
cieron a la filosofia de los Siete Sabios. Pero no tenian 
nada que decir respecto a la fuente de los acontecimien- 
tos de la vida humana. £stos resultaban mds variables 
e irracionales que nunca, y el hombre no puede dejar 
de investigar el poder que rige su destino, aunque se crea 
capaz de desafiarlo o se sienta indiferente ante £1. El 
concepto de causa no basta, incluso en la actualidad, y 
mucho menos pudo satisfacer a la antigiiedad, ya que 
solo se lo formuld rigurosamente por primera vez en 
ocasidn de la victoria de la filosofia astroldgica. 

Aqui se presento una oportunidad para que volviera 
a surgir la antigua creencia en el “poder”, siempre que 
se la pudiera revestir de un ropaje adecuado a la £poca. 
Lo hemos encontrado en Homero con el nornbre de 
daimon , posteriormente como “lo divino” o "lo demo 
nlstico” 2 . El poeta trigico prefiere utilizar la palabra 
daimon para calificar un unico acontecimiento de pro-- 
fundo significado, pero en la literatura posthomdrica es 
mas corriente que se la utilice para indicar el “destino” 

a K. Lehrs, "Colt, Goiter und Damon” {Populate Aujsiitze, 
2* ed., p3gs. 143 y sigs.) . 
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en general, el encadenamiento ininterrumpido de los 
acontecimientos. Teognis dice que muchos poseen una in- 
teligencia debil pero un buen daimon, y en Pindaro se 
lee que el espiritu de Zeus anima el daimon de los ami- 
gos queridos. La nueva epoca se distingue de la antigua 
por su espiritu de individualismo consciente, por su en- 
foque egocintrico. Cada uno buscaba lo suyo; lo que 
mas le interesaba era su destino particular. De acuerdo 
con esta tendencia, la idea de daimon sufrio un cambio 
que tuvo relacion con afirmaciones de antiguos filosofos. 
En Heraclito nos encontramos con que el caracter es el 
daimon del hombre, y en Epicarmo, con que los modales 
constituyen un buen daimon en algunos y uno malo en 
otros. El daimon esta situado en el corazon de cada indi- 
viduo. La idea homerica de que el destino de los hom- 
bres quedaba determinado al nacer gozo de un auge aun 
mayor, ya que el fatalismo halld ambiente favorable en 
las notables vicisitudes del periodo helem’stico. Cual- 
quier hombre tiene su destino, su propia serie de acon- 
tecimientos; se lo considera un daimon aparte, que acom- 
pana al individuo. La idea se encuentra ya en Platon, 
segun el cual el daimon que tuvo a su cargo a un hombre 
durante la vida lo conduce a su enjuiciamiento despues 
de la muerte; pero no se la elaboro claramente hasta 
mas tarde. Basta dar un ejemplo, el conocido pasaje de 
Menandro (fr. 550 Kock); “Desde su nacimiento, todos 
los hombres tienen un daimon a su lado para guiarlos 
por los misterios de la vida; es un daimon bueno, porque 
no hay que imaginar que existe un daimon malo que me- 
noscabe una vida feliz, sino que todo lo divino es com- 
pletamente bueno.” La teoria rechazada por Menandro 
constituye la opinion comunmente aceptada; un discipulo 
de Sdcrates, Euclides, habia ya postulado que el hombre 
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posee un daimon doble. La filosofia habia ensenado que 
Dios era bueno, pero, como los acontecimientos eran al- 
gunas veces buenos y otras malos, los hombres debieron 
dividir el daimon en dos, uno que enviaba lo bueno y otro 
que enviaba lo raalo. El daimon malo tiene vigorosa 
description en la vision de Bruto antes de la batalla de 
Filipos; y en la vision de Casio en Atenas, durante su 
fuga despues de la batalla de Accio. El daimon bueno 
se convirtio en un espiritu protector, en una expresion 
del convencimiento de que el hombre esta bajo una pro- 
teccidn superior, y entre los estoicos se lo identified con 
el destello divino en el hombre; es bien conocida la des- 
cripcion de Epicteto. 

La idea del daimon proviene de una actitud hacia 
la suerte del hombre en la vida que es muy semejante a 
la que Homero expresa con las palabras alca y potpa. 
De ambas, la primera desaparecid del uso corriente, y 
Moira se personified y se antropomorfizo, y por lo tanto 
quedo fuera de consideracidn. El daimon se partid en 
dos, de modo que cualquier individuo poseyo dos dai - 
mones propios. La idea general de “poder” uniforme, 
del cual provienen los acontecimientos, exigia una ex- 
presion mejor, y la lengua la tenia a mano. Tir/q, lo 
que tuy/dvEL, “ocurre”, no tiene un sentido muy dife- 
rente de los homericos jtoxpog y polpa, salvo que, al me- 
rios para nosotros, presenta con mayor claridad el ele- 
mento accidental, aunque indudablemente no sea asi para 
el hombre homerico. La evolucion no fue sino un proble- 
ma de tiempo. Alguna vez Tykhe estuvo por incorporar- 
se a la mitologia como Moira. La Olimpica XII de Pin- 
daro se un himno a Tykhe la Liberadora, hija de Zeus 
Eleuterio; en otro pasaje, el poeta la considera una de 
las Moiras, mas poderosa que sus hermanas. Aleman afir- 
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ma que era hermana de Eunomia y de Peithd, e hija de 
Prometeo. Pero la palabra persisted en el uso corriente y 
Su incorporacion a la mitologla no se cumplid. TykhS 
no dejo de ser lo irracional en la vida, no sdlo la buena 
suerte, dyaiK] m;yr|, sino tambien _la Tykhe que interfere 
en los planes del hombre 3 , como por ejemplo en Demds- 
tenes, cuando se disculpa por el fracaso de sus planes 
politicos, y en casi cualquier verso de la comedia. Tykhe 
es ciega, juega con el hombre, desbarata todos sus cAl- 
culos, es envidiosa; la antigua idea de la envidia de los 
dioses se le transfiere totalmente; pero tambien arroja 
buena suerte y Axito en el regazo del que duerme. Una 
pintura satlrica representaba a un general ateniense, Ti- 
moteo, el hijo de Condn, que dormla mientras TykhS 
capturaba para Al ciudades con su red. La caracteristica 
notable de TykhS estA dada por el hecho de que se pre- ' 
senta con independencia de los actos o meritos de los 
hombres. Resulta significativo que Timoledn establecie- 
ra un culto a Automatia, “lo que resulta por si mismo”, 
expresion todavla mAs precisa de la idea favorita de la 
Apoca. 

Tjkhe y el daimon se combinaron. Todo lo que 
le ocurre al hombre estA de acuerdo con Tykhe y el 
ddimon, afirma DiAgoras. En inscripciones y relieves, 
’Aya9t) Tvyri y ’Ayaftog Aalpcov aparecen uno al lado 
del otro. Hasta cierto punto, ambos recibieron cultos; 
se represento a Tykhe y se le rendla culto como diosa 
protectora de una ciudad, por ejemplo, la Tykhe de An- 
tioqula, pero dsos no fueron sino debiles esfuerzos que* 
no pueden ocultar el hecho de que Tykhe no era sino 
una expresion para la creencia en la contingencia irra- 

S Lehrs, “Damon und Tyche”, op. cit., pags. 175 y sigs. 
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cional, sobre todo para el dxito inmerecido, una idea 
evidentemente no religiosa que la desfalleciente religion 
griega no pudo conformar dentro de sus moldes, como Io 
habia hecho con Moira. Aunque alguna vez haya asumido 
alguna forma exteriormente religiosa, el disfraz resultd por 
completo transparente y no engano a nadie. 

Los antiguos dioses estaban vacilantes; recibieron nue- 
vos companeros que, de comun acuerdo y al mismo tiem- 
po, los desplazaron e incluso los menospreciaron. Los 
hombres comenzaron a venerar personajes con autori- 
dad 1 . En oposicion a la inflexible condena en que se 
tenfa al eulto del hombre en epocas mas andguas, en ese 
momento se realizan esfuerzos para llegar a una inter* 
pretacidn del mismo y de sus posibles origenes en la re- 
ligidn griega. Es verdad que los griegos habian acostum* 
brado a venerar seres mor tales, pero no antes de su 
muerte. Para un ser viviente, resultaria poco atractivo 
que se Io venerara con las formas del eulto de los heroes 
y de los muertos, y esto sdlo se hizo excepcionalmente. 
Es verdad que se bauf.izo a algunas tribus con nombres 
de prlncipes, como antiguamente con nombres de heroes, 
pero este hecho revela solamente que se habia perdido el 
sentido de la antigua diferencia. Festivales y comped- 
ciones se celebraban en honor de los dioses, de los hiroes 
y de los senores humanos. Las formas del eulto de los 
seres vivientes no fueron, en general, las del eulto de 
los heroes; no se les ofrecian sacrificios cruentos (orepa- 
yta), pero se les levantaban altares y se quemaban ofren* 
das de igual manera que para los dioses. 

El primer hombre que recibio veneracion como di- 

4 E. Kornemann, “Ueber die antiken Herrscherkulte” (Klio, 
I, 1901, pigs. 51 y sigs.) ; J. Kaerst, Geschichte der hellenistischen 
Zeit, II, 1, pigs. 374 y sigs. 
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vinidad fue Lisandro, el conquistador dc Atenas. Las 
ciudades le levantaron altares y le ofrecieron sacrificios 
como a un dios, y se cantaron himnos en su honor. Los 
samios cambiaron el nombre de su festival principal, las 
Hereas, por el de Lisandreas. Se ha conservado el comien- 
zo del himno que se cantaba en su honor; no lo presenta 
como dios sino como comandante en jefe de los esparta- 
nos; nada sabemos en cuanto a su relacidn formal con 
un culto, pero indudablementedia de suponerse que to- 
davia se observaba cierta moderacidn. La alabanza de 
Lisandro debia de estar relacionada con un culto divino, 
pero sin una deificacidn real. Los festivales- politicos que 
ya hemos mencionado (pigs. 317 y sig.) proporcionan 
ejemplos de una relacidn de ese tipo. 

Cien anos mas tarde, cuando Atenas celebrd a De- 
metrio Poliorcetes, se dio un gran paso adelante, Se sa- 
ludd a Demetrio y a su padre Antigono como dioses: sal- 
vadores, y el primer arconte se convirtio en su sacerdote. 
Se los represbntd en compania de los dioses en la trama 
- del manto ofrecido a Atena para las Panateneas. El lu- 
gar en que Demetrio descended de su carro se declaro 
sagrado y se lo convirtid en sede de un altar para Deme- 
trio Kataibdtes. Se los recibid a ambos con theoxenia 
(banquetes divinos), como a Demdter y Dioniso. En lu- 
gar de plenipotenciarios se les enviaban thedroi, teoros, 
como a los festivales de los dioses. Se establecieron dos 
nuevas phylai , bautizadas con sus nombres. Las Dionisias 
recibieron un nuevo nombre, las Demetrias, y se cambio 
el nombre del mes Muniquion por Demetrion; al ultimo 
dia de todos los meses se lo llamo las Demetrias. Ademas, 
se venero a sus dos queridas como Afrodita Leena y Afro- 
dita Lamia, y para sus favoritos se levantaron altares y se 
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celebraron cultos de hbroe. Habfa que conservar las dife- 
rencias de jerarquia. 

Esto constituye la transference a un ser mortal de 
todas las formas de un culto divino. Resulta significative 
que Lisandro haya sido el primero en recibir un culto de 
ese tipo, con temporineamente con la aparicibn del indi- 
vidualismo y la desaparicibn del estado ideal. La critica 
y el curso de los acontecimientos habfan destronado a los 
dioses, o por lo menos la creencia irreflexiva en ellos, 
y se habfa venido abajo el poder dominante del estado, 
que mantenfa al individuo en su lugar. Ya no existib If- 
mite alguno para las aspiradones del hombre. Lo que 
mucho tiempo atris, con mezda de envxdia y horror, los 
griegos habfan visto en el tirano: un hombre igualado a 
los dioses, se hacla presente una vez mis con mayor fuerza. 
Se habfa derribado la antigua barrera, ya no se sentfa 
como insolenria (fippig) el que tmo se elevara por encima 
del nivel del hombre ordinario. A los nuevos senores se 
Ies permitib esa posicion, y en virtud de ese mismo hecho 
ellos se aproximaron a los dioses. El individuo, que habfa 
rechazado la sumisibn a los dioses impuesta por la fe 
y la sumisibn al estado impuesta por la ley, debib inch- 
narse ante un hombre, arrastrado por la fuerza de los 
acontecimientos y de la vida. No encontro nada mejor 
que honrar al hombre con las mismas formas utilizadas 
hasta entonces para venerar a los dioses como protectores 
de su estado y de su vida. Se ha buscado en la polftica 
estatal el origen del culto de los sehores 5 . Mis correcto 
serfa decir que el culto del hombre no se originb como 
un recurso de la polftica estatal —hay que recordar que 

8 Ed. Meyer, "Alexander der Grosse und die absolute Mo- 
narchie” (Kleine Schriften, I, pigs. 283 y sigs.) . 
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hasta el estado mas poderoso carece de fuerza para im- 
poner una forma religiosa totalmente nueva— , sino que 
el estado lo adoptd y ordenb para servir fines politicos. 
Incluso la posicion divina de los reyes orientales s6lo 
ejercio una influencia indirecta. El origen del culto del 
horobre en Grecia debe buscarse en las convulsiones de la 
religion, agonizante. 

Plutarco cuenta que cuando se pased por la ciudad, 
en la procesion del festival, el manto de las Panateneas 
con la figura de Demetrio, una rifaga de viento lo rasgd 
en dos, y que ajrededor de los altares de los nuevos .dioses 
crecid la cicuta venenosa, que no se encontraba en nin- 
guna parte en la regidn. Para las Dionisias, cuyo nuevo 
nombre era las Demetrias, held por la noche —algo inu- 
sitado en Atenas en esa dpoca del ano— , se destruyeron 
los granos y quedaron danados los vinedos y las higueras. 
Los dioses todavia no se habian olvidado de los antiguos 
medios con que demostraban su ira ante la impiedad hu- 
mana y todavia existian hombres que vieron y creyeron 
eso. Las palabras del poeta comico Filipides (fr. 25 Kock) 
parecen pertenecer casi a otra epoca: “Trasladar a Ids 
hombres el respeto debido a los dioses significa destruir la 
democrada.” Tenia razdn, salvo en que el hecho no era 
sino un sintoma; hacia mucho que se habian removido 
los cimientos de la democracia y de sus dioses. Incluso 
Polibio, que no tiene nada de religioso, estd de acuerdo 
en que el desgraciado final del blasfemo Dicearco no fue 
sino un justo castigo de parte de los hombres y tambidn 
de los dioses. La incredulidad y la blasfemia son contagio- 
sas, pero una fe sancionada por el tiempo, por profunda 
que sea su decadenda, tiene un ascendiente tan vigoroso 
sobre la humanidad que no se la puede suprimir sin que 
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deje tras de si secretas dudas en momentos de apremio, y 
£stas tambi^n son contagiosas. 

Los fildsofos proporcionan el mejor testimonio de la 
existencia de esa condiddn espiritual curiosamente confu- 
sa. Sus explicaciones rationales del origen de la creen- 
cia en dioses — qpecnxo? Myo? las llaman Ios estoicos— 
fueron el instrumento mds efectivo para minar esa misma 
creencia; cuando se trata de edificar sistemas filosdficos, 
los dioses deben contentarse con el lugar que les pueda 
tocar, si es que encuentran alguno. Pero cuando los fild- 
sofos se enfrentan directamente con la pregunta: ;existen 
o no los dioses de la fe popular?, rehusan comprometerse. 
En tal caso prefieren apelar a la evidencia ex consensu 
gentium. Lo que todos los hombres creen sin excepcidn 
— -pues no existe nadie que no conozca algiin dios— no 
puede ser un mero engano. A esto se agiegd la creencia 
en los suenos; resultd imposible deshacerse de la idea 
de una inspiracidn superior en Ios suenos. ddnde 
venia? Democrito afirmaba que las imagenes oniricas eran 
imagenes reales que penetraban por los poros del cuer- 
po; por lo tanto, debid conceder existencia real a los 
dioses que aparecian en los suenos. Aristdteles afirnia 
que la creencia en dioses pertenece tanto a los griegos 
como a los barbaros, y la incluye en su estado a raiz de 
su utilidad; sus ideas se limitaban a la ciudad-estado. 
Epicuro, a quien Lucrecio alaba con autentico sentimien- 
to religioso porque ha liberado a la humanidad de un 
danino concepto acerca de los dioses y del castigo en el 
otro mundo, y el cual se opone a todas las formas del 
culto y a la creencia en la providencia, termina no obs- 
tante por aceptar la existencia de los dioses sobre la base 
de la misma evidencia; los relega raeramente a un esta- 
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do de beatitud eterno y pasivo, situados a una distancia 
inaccesible. 

La filosoffa atisbd a los dioses antiguos por su puerta 
trasera, pero pronto la puerta quedo abierta del todo. 
Platbn proporciond los medios; de paso, habla descripto 
a los ddimones como seres intermediaries, que actuan 
como vinculo entre dioses y hombres. Uno de sus suceso- 
res, Jenbcrates, recogib la sugerencia y la estructurd en 
un sistema. Indudablemente Jendcrates mencionb a los 
ocho dioses de los cuerpos celestes como los OKmpicos, 
es decir, como las verdaderas deidades; pero, por otra 
parte, le resultaba claro que lo divino se extendla a traves 
de toda la naturaleza. Encontrd poderes divinos incluso 
en los elementos, a los que, como Prddico, adjudied nom- 
bres de dioses. El poder que esti en el aire es Hera; el 
que estd en el agua, Poseidon; el que estd en la tierra, 
Dembter, etc. En la esfera inferior, la mundana, prevalece 
una mezcla de bueno y malo, de cosas utiles y perjudicia- 
les. Este estado de cosas no puede deberse a los dioses 
ya que no entran en comunicacion directa con los hom- 
bres sino que obran solamente a travbs de la accidn de 
los ddimones. Los ddimones estdn en un lugar equidis- 
tante de la perfeccion divina y la imperfeccion humana. 
Existen ddimones buenos y malos; puede haber, por lo 
tanto, cultos de naturaleza tenebrosa o perjudicial. 

Desde un comienzo, los estoicos carecieron de aprecio 
por la religidn popular, y se podria recopilar una her- 
mosa antologia con sus ataques a las formas exteriores 
del culto: templos, imagenes de los dioses, mitos y ple- 
garias. En autentico y estricto sentido, reconocieron s61o 
un Dios, ese primer principio que Cleanto en su magni- 
fico himno llama “Zeus que todo lo penetra’’. Pero la 
experiencia demuestra que el panteismo puede prosperar 
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junto al mas ilimitado politeismo, de modo que los ata- 
ques de los estoicos a la religion popular se hicieron cada 
vez menos serios y se convirtieron en algo cercano al 
reconocimiento de la misma. Ademas del Dios unico, in- 
creado y eterno, reconocieron deidades creadas y perecede- 
ras; distinguieron entre el poder divino como unidad y las 
manifestaciones y modos especiales de ese poder. Por eso, 
en primer lugar, reconocieron naturalmente como dioses 
a las estrellas; luego, reconocieron a los anos, las esta- 
ciones y los meses; finalmente, a los elementos: aire, agua, 
tierra, y fuego en su forma inferior. Tambidn se consi- 
der6 dignos de veneracidn a los heroes de antano, los be- 
nefac tores de la humanidad. A estos se agregaron per- 
sonificaciones de cualidades humanas y estados mentales, 
y por ultimo, los daimones. El alma, y sobre todo su par- 
te racional, tenia prigen divino; se la consideraba como 
el daimdn protector del hombre. Ademas del alma hu- 
mana y de los dioses del firmamento, debian existir ne- 
cesariamente otras almas dotadas de razon, ya que la 
perfeccion del universo asi Io exigia. Hubo, por eso, 
mucho lugar para los dioses de la fe popular. No resultd 
dificil explicar su falta de moral, ya que entre los ddi- 
mones existian espiritus maleficos y daninos. Todo esto 
quedd envuelto en la interpretacidn alegdrica de los mi- 
tos como en un manto protector. La adivinacion tam- 
bien ha lid justificacidn; se la considerd una prueba de 
la existencia de los dioses y de la providencia, y los cs- 
toicos se las arreglaron para explicar las profecias basadas 
en el vuelo de los pajaros y en las entranas de los anima- 
les sacrificados acudiendo a la simpatia que liga todas 
las cosas en el universo. Los suenos y las profecias inspi- 
radas se convirtieron en testimonio del origen divino del 
alma humana. 
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Se ha afirmado que la teoria del ddimon ofrecia la 
linica posibilidad de resolver el problema que plantea- 
ban las creencias populares de la antigiiedad; la afirma- 
cidn tiene sentido si se mantienen estos dos postulados; 
que la fe popular y el culto descansan sobre una base 
de realidad, y que la perfeccion moral constitula un ele- 
mento esencial en la conception de un dios. Esto es ver- 
dad, pero hay que considerar tambidn las consecuencias 
de la solucion. Ella suponla una depreciacidn de los 
dioses, que descendlan a la segunda categorla de las di- 
vinidades. El principio superior se convertla en el unico 
Dios real; esto se apretia'con mayor claridad en el llama- 
do Zeus de los estoicos. Este Dios, que no fue sino un prin- 
cipio filosofico, no podia constituir un refugio para el 
hombre en su contricidn, su momenta de necesidad o 
sus preocupaciones menores; para usar el lenguaje de la 
religion oficial, no pudo convertirse en un dios de culto. 
Se desplazo a los dioses de su nivel superior pero se los 
introdujo nuevamente por niveles inferiores. A los dio- 
. ses que habi'an sido y eran todavia dioses de culto se los 
acund corao componentes de una clase secundaria, lo qtte 
resulta evidente del nombre que se les ad ju died, daimones, 
tal como la filosofia lo entendia. Se insistid en su caracter 
limitado e imperfecta; su poder tenia limites, se convir- 
tieron en eslabones de la cadena del universo. Aqui se 
revela el antagonismo entre la filosofia y el sentimiento re- 
ligioso irreflexivo, que puede tolerar muchas contradic- 
ciones e imperfecciones en sus dioses y que, cuando se di- 
rige a ellos, deja todos esos defectos en un segundo pia- 
no y los olvida. Suponer la existencia de espiritus ma- 
lignos explicaba la llegada del mal desde arriba, pern 
en virtud de esa misma suposicidn la moralidad de los 
dioses quedaba estigmatizada. En realidad, se demostrd 
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con exito total la incompatibilidad entre las antiguas 
ideas acerca de los dioses' y una concepcion superior de 
ellos y de lo divino, El cristianismo, que hablaba de un 
unico Dios poderoso, justo y roisericordioso, no tenia 
»ino que aceptar esa doctrina, y lo hizo de buena gana. 
El resultado estaba decidido antes de que se iniciara la 
batalla. 

La falta de fe raramente .deja de ir acompanada 
por alguii sentimiento de incomodidad. Existen en cielo 
y tierra muchas cosas con las que la filosofia, y todavia 
menos el hcjrabre comun, nunca han sonado: la duda 
puede asaltar al hombre aunque su simple materialismo 
diario lo ayude a salir del paso. Quedara aferrado en- 
tonces por las ideas heredadas respecto a algo sobrena- 
tural, a los dioses. En epocas de apremio y desgracia, cuan- 
do los demis lo abandonan, retrocede ante ese vacio 
que el mismo ha creado. Ese sentimiento religioso esen- 
cial resultd mis perdurable que la incredulidad popular 
o el iluminismo filosdfico. Pero no beneficio a los dioses 
antiguos, porque ya estaban gastados. 

Se habia creado un vacio, y un vacio debe ser llenado. 
La supersticion florecid en el periodo irreligioso; aparece 
gente supersticiosa en Platon, en Teofrasto, en la comedia. 
Pero eso no bastd, y el hombre anhelo dioses en los que 
pudiera creer; los dioses extranjeros llenaron el vacio con 
vigor renovado. La inmigracion comenzd antes de lo que 
se supone comunmente; Bendis y la Gran Madre llega- 
ron a Atenas ya en el siglo v; Platon habia de dioses ti- 
rrenos y chipriotas. Durante este periodo, el unico dios 
griego con renombre fue Asclepio. Su santuario en Epi- 
dauro tuvo fama mundial y existieron muchos centros pa- 
ra su culto. En Epidauro encqntramos una mezcla caracte- 
ristica de las curaciones milagrosas mis burdas, como las 
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que impresionan a las masas, con el reconocimiento de 
que el individuo necesita un dios solid to por las des» 
d ; .chas y los males humanos. Este hecho precisamente in- 
dica el contraste mis notable con el culto estatal de una 
epoca anterior. Fue el individuo el que apeld a Asclepio; 
el dios reunia en sus templos adherentes de todos los 
rincones del mundo. Su veneracidn dio motivo a un 
sentimiento sincero y efusivo, pero fue al mismo tiem- 
po una expresidn dara y aguda del egoismo de la epo- 
ca; ambos aspectos se aprerian en Aristides el retorico. 
La veneracidn de Asclepio estuvo desprovista de todo 
valor religioso superior y de toda base moral y religiosa 
profunda. 

Aparte de esto, solamente los misterios pudieron so- 
brevivir a la crisis sin rendirse. Los misterios eleusinos 
pudieron acomodarse a las tendencias de la epoca en 
virtud de su independence del dogma y de que toca- 
ban las profundidades del corazon humano; pero se oye 
hablar muy poco de ellos hasta que, en la dpoca de los 
emperadores, llegaron a ocupar una vez mas importan- 
te lugar en la religidn pagana. Algo mis se habla de los 
misterios dionisiacos; su difusion en Italia esti atesti- 
guada por la conocida resolucidn del senado que los 
prohibio. En Egipto, los reguld Tolomeo Fildpator®. Su 
popularidad durante el Imperio se debid a su relacidn 
con la creencia en la inmortalidad; resulta significativo 
que Dioniso nino aparezca a menudo representado en 
los sarcdfagos. El orfismo despertd tambien a una nue- 
va vida y finalmente ingresd como elemento importante 
en la religidn sincretista. 

® Segun un papiro del cual se han ocupado lhace muy poco 
P. Roussel, Compte-rendu de V Academic des Inscriptions, 1919, 
pigs. 237 y sigs., y C. Cighorius, Romische Studien , pigs. 21 y sigs. 
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El culto antiguo sobrevivid por la fuerza de la 
tradicidn, pero como un caparazon vado. Unas veees bus- 
ed su salvacidn adoptando formas e ideas nuevas; otras, 
asocidndose con dioses extranjeros, Existe derto mime- 
ro de ejemplos de este caso, a los que se ha prestado 
relativamente poca atencidn. La majestuosidad del cul- 
to se acrecento por una mejor iluminacion 7 , que resultd 
posible al remplazar las antiguas antorchas con muchas 
lamparas. La investigacidn arqueoldgica ha mostrado que 
las l&mparas se utilizaron por primera vez en el culto 
poco antes del final de periodo helenistico, y que pos- 
teriormente se hicieron cada vez mas comunes; en los 
ultimos tiempos clasicos, se encuentran entre los instru- 
mentos mds usuales del culto. Resulta significativo que 
en los misterios dionisiacos el despertar del dios estu- 
viera acompanado por las notas del drgano hidraulico 8 . 
Las nuevas teori'as acerca del especial caracter divino de 
los cuerpos celestes se abxieron camino en los antiguos 
festivales. El antiguo festival agrario de las Esdroforias 
se adjudied a Helios y a las Horas; estas divinidades estan 
totalmente de acuerdo con la doctrina estoica. El edm- 
puto por medio de las estrellas y de las estaciones, que 
hasta entonces sdlo habla sido una estimacidn profana 
del tiempo, irigreso entonces en el uso sagrado. Clidemo 
llama ya al antiguo festival de las Proerosias, las Pro- 
arcturias, es decir, el festival que tiene lugar antes de la 
aparicion de Arturo. En Olimpia, las Uamadas Basilas 
ofrecian un sacrificio sobre la Colina de Cronos en el 
momento del equinoccio de primavera, y esta es una 

7 Ejemplos reunidos por el autor en Gritting. Gelehrter An- 
teiger, 1916, pigs. SO y sigs. 

8 Jahreshefte des osterreichischen archaologischen Inslituts, VII, 
1904, pigs. 92 y sigs., lineas 24 y sigs. 
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fecha que solo se puede determinar por medio de una 
observation astrondmica bastante adelantada. 

Un antigiio festival de Titorea, en Beotia, que pa- 
rece haber pertenecido a Artemisa Lafria, fue transfe- 
rido a Isis en la epoca de Pausanias. Se realizaron esfuer- 
zos para introducir el misticismo de moda en la epoca 
dentro de las antiguas costumbres y mitos. El matrimonio 
ordinario se convirtid en una ceremonia mistica; el aba- 
nico mistico era paseado con el acompanamiento de la 
fdrmula mistica: “Escape del mal y encontre lo mejor”. 
En las Iabores agricolas comunes se buscaba la idea fa- 
vorita de la epoca, el sufrimiento del dios. Por ejemplo, 
la pisa de la uva en el lagar se interpretaba como el 
desmembramiento de Dioniso, y por eso el festival de la 
vendimia adquirid un caracter mistico dionisiaco. A juz- 
gar por el verso “Cuando los jovenes separan los miem- 
bros de Demeter”, parece que se realizaron esfuerzos pa- 
ra introducir la misma idea en la cosecha del grano. So- 
lamente Demeter y Dioniso ofrecian una oportunidad para 
aplicar esa idea, y de ahi la importancia que conservo el 
culto de estas deidades. El culto antiguo se adapto a un 
sistema teologico, y al mismo tiempo sufrio una evolution 
y una reelaboracion dentro del espiritu de ese sistema. Esta 
tendencia teologizante tenia viejas raices y fue alen- 
tada, intiuso durante el Imperio, por hombres como 
Apolonio de Tiana y los que pensaban como el; el neo- 
platonismo 3a estructuro como un amplio sistema. S61o 
podemos mencionar aqui uno o dos ejemplos. En epo- 
cas mas antiguas, los matrimonios se celebraban el dia 
mas propicio del mes, el de Iuna llena; pero en el hecho 
de que los neoplatdnicos lo remplazaran por el dia de 
la conjuncion de Iuna y sol, influyeron indudablemente 
consider aciones astronomicas. De caracter semejante es 
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la diferencia que se establecio entre el culto de los die- 
ses y el culto de los heroes y de los muertos. La maha- 
na correspondia al primero, la tarde y la noche a los 
ultimo; se establecio una dilerenciacidn estricta entre 
el altar de las ofrendas para los dioses y la eskhara de 
las ofrendas para los heroes. 

A pesar del esceptidsmo del periodo helenlstico, au- 
mento el in teres por la antigua religidn y sus formas; 
pero se trataba de un interns historico de fondo roman- 
tico y sentimental, tipico de una epoca harta de su pro- 
pia cultura. Los mitos constituian la historia mas anti- 
gua, y los primeros historiadores narraban acontecimien- 
tos mitoldgicos. Esta tendencia estuvo representada por 
Tuddides y espiritus afines al suyo, pero en el siglo tv 
prevalecio nuevamente, en relacion directa, segun pa- 
rece, con el conocimiento de las tradiciones religiosas 
y de las leyes sagradas. Los llamados Atiddgrafos, que se 
ocuparon en la primitiva historia de Atenas, tuvieron 
su origen entre los custodios de los cultos nacionales; 
hay que considerar su obra como un esfuerzo para de- 
fender la antigua religion que estaba amenazada. El 
mas antiguo de ellos, Clidemo, fue un exegeta, y 61 y 
Autoclides escribieron obras en las que se interpreta- 
ban las leyes sagradas. En fecha posterior se compilaron 
las miximas atdvicas de los Eupatridas y de los Eumdl- 
pidas. Se sintio necesidad de los registros; el hecho de 
que la tradicidn oral ya no gozara de autoridad sufi- 
ciente fue un signo de la epoca. Ademas, los trastornos 
politicos provocaron algunas veces la reguladdn del cul- 
to oficial. Ety casos semejantes, se , aproveaharon los 
conocimientos sagrados 1 que posexan ciertas familias ati- 
cas, M£tapo el Licomida organizo los misterios de la 
Gran Diosa en Andania despues de la liberacion de Me- 
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senia, y los misterios de los Cabiros en Tebas. Timoteo 
el Eumolpida fue una especie de ministro de los cultos 
ptiblicos con Tolomeo I, al que ayudo a fundar una ra- 
ma del culto eleusino y a establecer el culto del nuevo 
dios national, Serapis *. Resulta instructiva la observa- 
tidn de los titulos de las obras que se ocupan en esos 
temas. Incluyen escritos sobre la interpretation de la 
tradicidn sagrada y, en particular, numerosos trabajos 
sobre los festivales, sacrificios, misterios, oraculos, tem- 
plos, dias, meses (es decir, el calendario sagrado), fami- 
lias y epitetos y epifanias de los dioses. 

Estas obras constituyen la Iiteratura propia del cul- 
to 9 , pero los numerosos historiadores y anticuarios lo- 
cales se deleitaron tambien con temas de ese tipo. Esta 
rama de la Iiteratura se cultivb en realidad activamen- 
te en toda Grecia. Despues que las ciudades perdieron 
su importancia y su independence politica, el patriotis- 
mo local todavia latente encontrd alii un campo ade- 
cuado para sus energias. El interes por la antigiledad y 
la sabiduria antigua ocupd un lugar prominente. Se 
Utilizaron inscripciones y archivos, y el erudito Pole- 
mdn debio a esa pasidn su sobrenombre de “rebuscador 
de inscripciones” (otri^oxojta?). Un ejemplo sumamente 
interesante es la crdnica del templo de Atena Lindia, 
redactada por un cierto Timiquidas y grabada en piedra 
en el 99 a.C.; la inscripcidn fue descubierta hace poco, 
y contiene una lista de ofrendas votivas destacadas, una 

* No es correcto afirraar que Timoteo haya fundado una 
rama de los misterios eleusinos en Alejandria, pues no podian tras- 
plantaise. Fundd un culto de Demeter aprovediando elementos del 
culto eleusino, como hicieron otros. 

9 A, Tresp, “Die griecJiischen Kult.schriftsteller”, RGVV, XV, 

1 . 
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enumeraci6n de las epifanias de la diosa y otros nota- 
bles acontecimientos que ocurrieron en el templo. Del 
Quersoneso Tdurico proviene un decreto de honores 
a favor de un historiador local, Sirisco, que, entre otras 
cosas, describid las epifanias de Atena, diosa de la ciu- 
dad 10 . La obra de estos escritores puede compararse a 
la de los investigadores modernos de la historia y la 
tradicidn locales. Fue en gran parte una labor de afi- 
cionados, pero estuvo respaldada por un caluroso entu- 
siasmo y un vivo interes por la ciudad natal, por sus 
tradiciones y su honroso pasado. A excepcidn de unos 
pocos fragmentos, se ha perdido toda esta voluminosa 
literatura, pero dej6 sus huellas en la poesla alejandri- 
na. El gusto refinado y exquisito de estos poetas se recred 
en rastrear costumbres y mitos religiosos, olvidados y 
remotos. El representante mds interesante de esta rama de 
la poesla es Callmaco; Licofrdn habla oracularmente por 
medio de enigmas. Callmaco, por ejemplo, en su elegla pa- 
ra Aconcio y Cidipe, menciona una curiosa costumbre de 
Naxos segun la cual la novia, antes de casarse, debla dor- 
mir con un muchacho que tuviera padre y madres vivos. 
Compuso una obra poetica, Aitia, que se ocupaba en su 
totalidad de curiosas costumbres del culto. Un fragmento 
descubierto hace poco comienza con valiosas noticias re- 
ferentes a los dos festivales dticos; se interrumpe en el 
pasaje en que el poeta pasa a su tema real, una practica 
observada en el culto de Peleo en la isla de Ico n. 

El interns por las antiguas costumbres y tradiciones 
sagradas de las ciudades se. acrecentd en gran forma como 

1° C. Bunkenberg, "Die lindische Tempelchronik" ( Kleine 
Texte de Lietzmann, n* 131) . Syriskos, Sammlung der griechischen 
Dialehtinschriften, III, I, n<> 3086, y Klio, XVI, 1919, pigs. 203 y sigs. 

ii M. P. Nilsson, Eranos, XV, 1915, pag. 181. 
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resultado de esta fervida actividad literaria. A medida que 
el campo de sus ambiciones politicas se hizo mis limitado, 
los hombres se enorgullecieron cada vez mis de estos asun- 
tos. Con. su descripcidn de Grecia, Pausanias da testhno- 
nio de este hecho; reunid y conservd para nosotros reli- 
quias de una importante rama de la literatura, y hasta 
cierto punto esa descripcidn esti basada en sus propios 
viajes. Las monedas de la dpoca del Imperio se acuna- 
ron a menudo con representaciones de obras de arte, . 
imigcnes famosas, templos e incluso escenas del culto 
y de los mitos, y constituyen por eso una valiosa fuente 
para el estudio del arte antiguo y de la historia de la 
religidn. La tendencia fue especialmente fuerte durante 
el siglo n d. C., cuando el in teres por lo pintoresco y lo- 
antiguo se convirtid en moda. El emperador Adriano lo 
fomentd en alto grado; abrumd a Grecia con sus favores 
y compartid los gustos de la £poca. Este fue el liltimo 
resplandor de las llamas antes de extinguirse totalmente. 

La crisis religidsa sacudid el mundo de la cultura 
hasta los mismos cimientos, y sus consecuencias repercu- 
tieron tambidn sobre la poblacidn de las ciudades; la 
bancarrota de la religidn estatal privd de sus dioses a 
los hombres devotos y los volcd hacia la supersticidn 
grosera y hacia las nuevas y vigorosas deidades importa- 
das. Pero entre los sencillos y tranquilos campesinos el 
culto rudimentario persistid; se veneraba en dl a los dio- 
ses de los distritos nativos con fe y confianza apacibles. 
No se trataba tanto de las grandes deidades cuyos nom- 
bres resuenan en la mitologla, sino de los dioses loca- 
Les menores, que habitan en los rfos, los manantiales, 
las cavernas, etc. Ya he senalado (pig. 152) hasta que 
punto el paisaje clasico estaba sembrado de esos peque- 
nos centros de culto, y los cuadros a que aludimos per- 
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tenecfan precisamente al periodo helenistico y al comien- 
zo del Imperio. 

Pausanias se toma un interes especial por las cu- 
riosidades del culto; en esto es una criatura de su epoca. 
Indudablemente, no se puede saber con seguridad que 
fue lo que vio y qud fue lo que tomb de los libros, pero 
no se puede dudar de la conclusion que se saca de su 
obra: cuanto mis alejada y menos alcanzada por la cul- 
tura sea la zona, mis numerosos serin los restos de sus 
antiguos cultos y dioses particulares. Los encerrados va- 
lles de la Arcadia, con sus poblaciones de poca impor- 
tancia, que en esa Opoca meredan mis bien el nombrc 
de aldeas, constituian un verdadero museo de curiosi- 
dades religiosas. En esos lugares, mis que en cualquier 
otro, fueron mis favorables las condiciones para la su- 
pervivencia de las formas locales de la veneration. Na- 
turalmente, la contribution de la arqueologia para el 
conocimiento de esos cultos menores resulta escasa. Los 
diminutos santuarios son dificiles de descubrir y no pro- 
porcionan mucho material de investigation. Indudable- 
mente, la mayor parte de ellos han desaparecido com- 
pletamente, junto con las ofrendas votivas que eran sin 
duda de naturaleza muy perecedera. Sin embargo, exis- 
ten algunos ejemplos. Sobre el monte Parnes, en el Ati- 
ca, existe una ca verna donde se celebro un culto desde 
epocas prehistOricas hasta tiempos cristianos, segiin mues- 
tran los descubrimientos; se la llama la "Caverna de las 
lain paras”, por la gran cantidad de limparas que apa- 
recieron alii. Estaba dedicada a las ninfas 12 . 

En los ultimos tiempos clisicos, Grecia fue un pais 
pobre e insignificante. Las grandes batallas entre el pa- 

12 EA, 1906, pigs. 99 y sigs. 
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ganismo y el cristianismo se libraron en provincias rads 
importantes del Iraperio. Alii, en los distritos rurales, hay 
testimonies de la empecinada resistencia del paganismo, 
que obligO finalmente a su vencedor a otorgar concesio- 
nes importantes; pero en lo que se refiere a Grecia mis- 
jna, nuestras fuentes callan. Nuestro mdtodo debe ser, 
entonces, indirecto; en la conclusion serd identico al del 
comienzo, cuando tratamos de investigar las etapas mds 
antiguas de la religidn griega. Debemos recurrir a las 
creencias populares de la Grecia moderna y ver lo que 
en ellas queda de 3a antigua religidn 13 . 

Los dioses paganos se disfrazaron con ropajes cris- 
tianos. En lugar de Zeus, fue San Elias el que habitaba 
las cimas de las montanas, y Cosme y Damiln rempla- 
zaron a los Dioscuros. Las antiguas formas resultaron mds 
porfiadas que sus contenidos. Un griego antiguo se hu- 
biera sentido cdmodo en un panegyris o festival popular 
de la Grecia moderna, que por lo comi'i n se celebra en 
honor de algun santo. Curas railagrosas tienen lugar en 
Tenos, como antiguamente en Epidauro; los hombres se 
tienden a dormir en la iglesia para que los cure una apa- 
ricidn en un sueno. Ese testimonio, a menudo oscuro y 
discutido, no es la dnica evidencia; existen costumbres 
e ideas que, sin ninguna pretension de disimulo, han 
persistido hasta nuestros dias. En Chipre, todavia se plan- 
tan jardines de Adonis en macetas y cestos, se los riega 
y se los deja marchitar. Es verdad que se los lleva a la 
iglesia para bendecirlos, pero esto constituye solamente 
una adaptacidn externa de la costumbre al nuevo culto. 

is C, Wachsmuth, Das alte Griechanland im neuen, 1864; 
B. Schmidt, Das Volksleben der Netigriechen und das klassische 
Altertum, 1871; J. C. Lawson, Modern Greek Folk-lore and AntAent 
Greek Religion ; G. F. Abbot, Macedonian Folk-lore, 
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En Macedonia, los muchachos, tod a via salen de recorrida 
al coiriienzo de la primavera con la imagen de una go- 
londrina, heraldo de la estacibn, entonan una cancion y 
recogen donaciones; en Rodas- y Colofbn existieron en la 
antigiiedad practicas semejantes. La panspermia, una mez- 
cla de todo tipo de frutos, aparecia en ocasion de la 
fiesta general de las almas, o para los festivales celebra- 
dos con el fin de proteger la cosecha en pie o los fru- 
tos en sazbn. En la Grecia moderna es igualmente comdn 
y aparece en las rnismas ocasiones. Posee diferentes nom- 
bres; en algunos casos se conserva la palabra antigua, pe- 
ro en general se la llama xoXXefla, por los granos de trigo 
hervidos que constituyen uiio de sus principals ingre- 
dientes. Tiene un lugar establecido en el culto de los 
muertos y aparece en los banquetes celebrados por lo 
menos a los tres, a los nueve y a los cuarenta dias despuds 
del funeral y en ocasion del aniversario, de igual mane- 
ra que en los tiempos clasicos. Parte de ella se lleva hasta 
la tumba, y se ofrecen libaciones de agua y, algunas veces, 
de vino. Aparece tambien en el festival general de almas, 
por lo cual el sabado anterior a Pentecostds recibe el 
nombre de ‘‘Sabado de animas”. Para el festival de la 
cosecha se lleva a la iglesia todo tipo de frutos; el sacer- 
dote los bendice durante la misa, luego parte de ellos 
se esparce delante del altar y el resto se distribuye con 
buenos augurios entre la concurrencia. En Arakhova, cer- 
ca de la antigua Delfos, donde la panspermia ha conser- 
vado su viejo nombre, las mujeres cocinan en una olla 
frutos de todo tipo uno de los ultimos dfas del otono; los 
comen los miembros de la familia y se reconoce que la 
operacibn se realxza para promover la fertilidad del ano 
por venir. En el cul.to de los misterios, la panspermia, a 
la que se agregaba vino y aceite, se colocaba en un tipo 
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especial de recipiente que consistia en pequenas vasijas 
aseguradas a una base comdn, a la que se acomodaban 
luces. Este curioso utensilio se remonta a epocas prehis- 
toricas, y un recipiente similar se utiliza todavia ocasio- 
nalmente en la iglesia griega i4 - 

Los dioses antiguos fueron Ios primeros en desapa- 
recer ante las nuevas doctrinas, pero sus rastros no se han 
borrado completamente. Cuando el campesino griego di- 
ce “Dios estd lloviendo”, “Dios esta cerniendo” (cuando 
graniza), “Dios esta herrando su caballo” (cuando true- 
na), esa idea de Dios como causa inmediata de los fe- 
ndmenos rneteoroldgicos recuerda indudablemente al an- 
tiguo dios del tiempo, Zeus. Huellas todavia mas claras 
aparecen en el folklore; Lenormant recogio en Eleusis 
una narracidn que habla, con el estilo del moderno cuen- 
to popular, de la afliccion de Demeter y de la bus- 
queda de su hija perdida *. Poseemos varias versiones 
de laleyenda de San Dionisio que, al ir a Naxos, hallo 
la pequena vid y la escondio primero en la pata de un 
pajaro, luego, cuando crecia cada vez mas, en la pata 
de un le6n, y finalmente en la pata de un asno. Pero 
siempre existe la posibilidad de que estas leyendas se 
hayan difundido de nuevo entre el pueblo por obra de 
la tradicion letrada, que nunca se interrumpio total- 
mente en Grecia. No se puede estar seguro de que sean 
cuentos populares autenticos, y mucho menos, desgra- 
ciadamente, en el caso del primero de los mencionados. 

Las divinidades campesinas, de menor jerarquia, re- 

i* S. Xanthoiidides, "Creian Kernoi”, BSA, XII, 1906, pa- 
ginas 20 y sigs. 

* Ver A. B. Cook, Zeus, I, pig. 173 n. 1; B. Schmidt, "De- 
meter in Eleusis und Herr Fianyois Lenormant”, Rhein, Museum, 
XXXI, 1876, p&gs. 273 y sigs., pro bo que el cuento es un fraude. 


370 



RELIGION DE LAS CEASES CULT AS Y DB LOS CAMPBSINOS 

sultaron indestructibles. En la Grecia actual, las ninfas 
son tan populates como en los tiempos clisicos, s61o 
que se las llama con el nombre de las ninfas del agua, 
''nereidas”. A veces, se las llama simplemente, “las don- 
cellas” o “las sehoras” (aupdbeg). Se las representa co- 
mo jovenes delicadas y de belleza deslumbrante, pero 
a veces se dice que tienen pies de animal. Viven no so- 
lamente en el agua sino en todas partes, en las monta- 
nas y en las llanuras, en los bosques y en los valles. Re- 
sultan comunes nombres de lugares tales como “Ca- 
verna de las Nereidas" o “Fuente de las Nereidas”. Co- 
mo las -ninfas de Calipso, aprendieron el arte de tejer, 
pero, sobre todo, aun se complaccn en la musica y la 
danza, Tienen una reina que se llama "la Gran Senora” 
o “la Reina de las Montanas"; en Etolia se afirma que 
caza o habita por las montanas. La evolucidn se encuen- 
tra ahpra en la etapa en que Artemisa, alguna vez, apa- 
recid como la senora de las ninfas. A veces se oye ha- 
blar de una reina de las playas, que permanece con el 
agua hasta la cintura y que, como las sirenas, entona 
apasionados cantos de amor para los que pasan. Indu- 
dablemente, se trata del mismo ser que se llama la La- 
mia del mar. Lamia ha conservado su antiguo nombre; 
destruye ninos pequenos; como Empusa u Ondscelis en 
los tiempos* cMsicos, tiene una pata de cobre o pata de 
animal. A menudo, las nereidas son pbrfidas y crueles; 
un loco es un ser que ha quedado expuesto a la ira de 
las nereidas y estl poseldo por ellas, como en la anti- 
giiedad- Las leyendas populares hablan de hombres que 
ganaron una nereida por esposa, pero debieron apode- 
rarse de ella por la fuerza aunque, como Tetis, se trans- 
formara en ledn, en serpiente o en fuego. El matrimonio 
no dura mucho; el marido comete alguna indiscrecion 
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y la nereida desaparece instantaneamente. Se afirma que, 
hasta hace un siglo, se solian colocar ofrendas para las 
nereidas en las encrucijadas; en Atenas, la ofrenda se 
llevaba a una cavema rocosa al pie del cerro Museidn. 

Las Moiras son figuras todavia vivas en la fe po- 
pular de la Grecia moderna. Se presentan junto a la 
cuna del recien nacido a la tercera noche despues del 
nacimiento, y determinan su suerte en la vida; a ve- 
ces se habla de una Moira buena y una mala. Moira, 
Tykhe y Kharos aparecen mencionados algunas veces 
como los traficantes del destino; Kharos representa aqul 
lo que Homero Hama la moira de la muerte. Las Moiras 
reciben ofrendas; en Macedonia, se coloca una mesa con 
pan, sal y unas monedas delante de la imagen de la Vir- 
gen durante las tres primeras noches despu£s del naci- 
miento de un niho. A la tercera noche, cuando se es~ 
pera a las Moiras, se coloca una mesa junto a la almo- 
hada del nirxo con un espejo y una torta de miel amasada 
por una muchacha cuyos padres esten vivos, Antigua- 
mente, las muchachas que deseaban casarse solian Ile- 
var a las Moiras ofrendas de tortas y miel. Evidente- 
mente, las Moiras han remplazado en este caso a las 
ninfas, cuyo culto se celebra a menudo en una caverna. 

El dios de la muerte, Kharos o Kharondas, lleva un 
nombre antiguo, pero su cardcter ha cambiado comple- 
tamente. Muy raras veces se oye hablar de la costumbre 
de colocar una moneda en la boca del muerto. Khards 
es el ladron violento y cruel que implacablemente arran- 
ca a los hombres de su vida a la luz del dia. Somete a 
sus victimas por la fuerza, luchando con el fuerte y dis- 
putando carreras con el veloz. En su representacidn mis 
frecuente aparece montando un caballo negro y arma- 
do con espada o arco. Se dice que arrea por delante a 
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los jovenes, arrastra por detras a los viejos y ensarta a 
los ninos en el pomo de su montura. A menudo se con- 
cibe a la muerte como un mateimonio con Khards. El 
reino de los muertos es el mundo inferior, el mundo 
subterraneo, el lugar del qne nadie regresa. La Ieyenda 
habla de muchos que trataron de penetrar en dl por la 
fuerza, pero resultaron sus vlctimas. Un tfamo de esca- 
lones lleva hada su interior; es un lugar triste y oscuto, 
eubierto de telas de arana, donde nunca canta el gallo, 
no corre agua, ni crece pas to. El hambriento no puede 
comer, el sediento no pnede beber, los jdvenes son pri- 
vados de sus armas, las doncellas de sus joyas, y los pe- 
quenos incluso de sus ropitas. Pero existen tambien con- 
cepciones menos sombrxas. De vez en cuando, se mencio- 
na el jardln de Khdr&s, donde las doncellas bailan y los 
jovenes cantan y juegan. Pero, por su inanidad y tristeza, 
el reino de los muertos para los griegos de hoy es el rei- 
no de los muertos homdrico. La doctrina cristiana del 
cielo y del infierno es conocida, pero resulta notable que 
la concepcidn de Homero haya quedado grabada con tan. 
ta intensidad en el espiritu del pueblo que ni la mito- 
logia ni el cristianismo hayan logrado desarraigarla. 


373 



IN DICE ANALfTICO 


Se incluyen, ademas de los temas, los principales nombres 
griegos propios y centimes, espanolizados o transcriptos (se anade 
la grafia griega para los menos conocidos, sobre todo cuando la 
espanolizacidn se aparta de ella considerablemente) . 


Abaris, 252, 253. 

A'bsirto ["AslrapTOg], 70. 

Adonis, jardines de , 368. 

Afarctidas, 56. 

Afea [’AcpctEa], 56. 

Afidai ['AipsEftag], 296. 

Afrodita, 151, 152, 166, 167, 195, 
198, 217, 220, 333, 334, 340; 
Afrodita Lamia [Ampin], 352 y 
[Aeaiva], 352. 

Agamendn, 53, 81, 130, 161, 179, 
186, 205 , 206, 284, 305. 335. 

Agathds Ddimin, 157. 

Agras, mitterios de, 298. 

Agrianiai, Ia«, 262. 

agriculture, 93, 1 13, 117, 118, 
119, 126. 

Aidoneo, 171. 

ditia, 11, 65; de lugaret, 65, 88; 
de la natuialeza, 65, 83, 87. 

Alcitoo, 70. 

Alea, 162. 

alma, ISO, 131; en Homero, 174, 
175; el alma externa, 72, 73; 
fotivalet de almas, 131. 


Anaxagoras, su proceso, 328, 335, 
337, 338. 

Andidmeda, 68. 

animalei: en cuentos etioldgicos, 
85 86. 87, 89, 90; en cuentos 
populates, 69, 70, 71, 72, 74, 
75, 76; en representaciones he- 
rdldicas, 28, 29, 30; origen, 85, 
86; demonios con forma de ani- 
males, en Creta, 31, 32; "Senor 
de los Animales”, 31; “Sefiora 
de los Animales”, 30, 31, 41. 

Antea [”Av#eia], 299. 

Antesterias, las, 262. 

Antesteridn, mes, 259. 

Antistenes, 337. 

antropomoifismo, 181, 182, 183, 
196, 197, 198, 201, 223 

Apolo, 147, 149, 167, 188, 195, 199, 
202, 204, 219, 236, 237, 238, 239, 
240-243 , 244-247, 250-256, 259; 
Apolo Agieo [’Aymeug], 140, 
147, 159; Apolo Patroo [II tt- 
iQqx>5], 159. 

Aracne, 91. 
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irboles, en Ios mitos, 88. 

arcadios, 86, 140, 153, 296, 367. 

Areas, 296. 

Ares, Ares, 162, 167, 184, 186, 
188, 195, 198, 215, 217, 218, 
220 . 

Arge, 51. 

Argonautas, 57, 266. 

Argos, en el mi to, 43, 47, 55, 
262 , 266, 295 . 304, 305. 

Ariadna, 42, 43. 

Aristeas de Proconeso, 131, 252. 

Arist6fanes: Las nubes, 128, 264, 
267, 268, 271, 275, 327, 337, 838. 

Aroe, 299. 

arte del siglo iv, 333. 

Artemisa, 40, 41, 52. 109, 143, 
147, 148, 149, 151, 153, 196, 
204, 220, 241, 334, 340, 371; 
Artemisa Brauronia, 106; Arte- 
rnisa Hyakinthotrdphos, 42; Ar- 
temisa Ortia, su festival, 130, 
319; Artemisa Triclaria, 299. 

Asailabo, 91. 

Asclepio, 165, 292, 359, 360. 

Asia Menor, religiones, 19, 20. 

Atalanta, 69. 

Atamas, 57. 

Ate, Ale, 154, 155, 205, 21 2, 215. 

Atena o Atenea. epifania, 20, 39, 
365; etimologia, 38; templos. 
37; Atena Khalkioikos, 196, 
245; Atena Lindia, erdnica de 
su templo, 352, 364; .Atena Ni- 
ke, 326; Atena Poliade, 160, 
161, 162. 

Atenas, antiguo templo de Ate- 
na en la Acrdpolis. 37. 160, 
163, 186, 191, 195, 202, 204, 
237, 239, 245, 288, 326. 

Atica, en el mito. 49, 56, 142, 
155, 156, 262, 294. 367; bu uni- 
ficacidn, 229, 301, 316, 

atiddgrafos, 363. 

Atreo, cap. II, n., 81, 89. 


Augias, 67. 

Automatia , 350. 

Autdnoo, 289. 

Ayax, 190, 289, 290, 293. 
Azdn, 296. 


Babilonia, su influenda, 32, 92, 
146. 

Bads, 254. 

Bdsilas, las [at BaotXou], 361. 
Basileas, las, 318. 

Bata, 72, 73. 

Bendis, 359. 

Beocia, 28, 40, 56. 79, 111. 153, 
258, 362. 

Bias, 68. 

Bisio [BiSoios], mes, 253, 259. 
Bitdn, 285. Ver Cldobis. 
Braurdn, 293, 298. 

Britomartis. 42. 
brujas, 71. 

Bucoliastas, las, 119. 
bucranio, 104. 

Bufonias, las 85, 138. 

Butadas [Bourdfiai], familia, 160, 
289, 305. 

Butes, 289. 

Bdzigas [BovZhycu], familia, 154, 
160. 


Cadmo, 56, 74, 345. 

Calauria, 36. 

calendario sacro, 235, 236. 
Caliddn, en el mito, 57, 58, 
116. 

Caltmaco, $65. 

Calisto, 86, 296. 

Gaos, 268. 

Carneas, las, 137. 

Caronte, 272. Ver tambidn Khd- 
rds. 

cavernas, 21, 22, 367; *u culto en 
Greta, 35. 
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casamiento como ceremonia mis- 
tica, 362. 

Centauros, 141. 

Cerbero, 272, 343. 

Circe, 71, 76, 190, 191. 

Clea, 261. 

Cleobea [K/.rogoiot], 272. 

Cldobis, Bitbn, su historia, 285. 
Cleomedes de Astipalea, 242, 243. 
Clistenes, 160, 238, 240, 254, 290, 
300, 302, 303, 804. 

Clitemestra, 49. 

Cnosos, santuario de las dobles 
hachas, 21, 22, 24, 25, 26, 28, 
29, 32, 35, 317. 
colonias, 240, 241. 

"condcete a ti misano”, 280, 282. 
comunidn, 121, 122, 123. 
confarreatio, 122. 

Core, 139, 152, 155, 156; su des- 
censo, 156, 263, 264. 
cosmogonia, 95, 96, 186, 187, 221, 
232, 324; en el orfismo, 276. 
costumbres funerales, 306, 307, 
303. 

costumbres sepulcrales, 128, 129. 
creacidn, en el mito, 93-98. 
Cieador, 93. 
cremacidn, 127, 178. 

Cresfonte, 295. 
criaturas hibridas, 33, 34. 

Crisa, llanura, 104, 188. 

Critias, 331. 

Cronos [Kgovog], 34, 230, 276, 
344, 361. 

Cronos [Xgovoc]- Ver Tiempo. 
cuentos etioldgicos o explicativos, 
65, 85-89, 91, 122, 123, 125. 
cuentos populares, 64, 65, 66, 67, 
68, 69, 70, 71, 72-75, 76, 77, 370. 
cuernos de consagracidn, 24, 25, 
26, 27. 

cuerpos celestes, 91, 92, 346. 
cultos: del irbol, en Creta, 27, 
28; del hdroe, 129, 132, 229, 


242, 243, 293, 308, 309; y su 
orig'en mic4nico, 49, 50, 51; de 
los hombres vivos, 351, 352; del 
pilar, en Creta, 24, 31; familia- 
res, 159, 160, 161, 305; litera- 
tura del culto oficial, 363, 364, 
365, 366. 


Dadaforio [AqtSaqpbQtos], mes, 
260. 

daimdn, ddimones, 135, 140-143, 
1*8, 282, 347, 348, 349, 356, 
357, 358; de la naturaleza, 135; 
en Creta, 15, 31, 32; en Home- 
ro, 166, 207, 208, 209, 210, 213, 
214, 238, 347. 

DAialas, las, 116. 

deidades: protectoras, 194, 195; 
universales, 144. 

Deimos , 215. 

deisidaimonta, 109, 207. 

Delfos, 226, 227, 280; orgias, 259, 
260; templo, 36, 37, 45, 80, 139, 
239, 240, 241, 243, 248, 250- 
253, 259, 261, 266, 267, 280, 
285, 289, 290, 291, 296, 302, 
333, 337, 339. 

Delos, 253, 298; sepulturas de 
heroes, 36, 51. 

Dernier, 117, 138, 139, 149, 152, 
155, 156, 255, 263 , 264, 272, 
298, 333, 335, 346, 356, 362; 
Demdter Anesidora, 139; con 
cabeza de caballo, 86. 

Demetrjo Kataibdtts, 352. 

Demetrio Poliorcetes, 539, S5J. 

demo, 303. 

democracia, 304, 305, 313. 

DemAcrito, 355. 

demonio, demonios. Ver daimdn, 
ddimones. 

DemAstenes, 339, 350. 

depbsitoi votivos, 103, 104. 

“desesperacibn focense”, 84. 
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dcsmembramiento [notcxaXwpd?]. 
74. 

Despoina, 153. 

destino [sliAaopsvr]], 154, 210. 

Deucalidn, Pirra, 94. 

dias, observancia de dertos, 233. 
235, 236. 

Diasias, las, 319. 

Dictina, 42. 

Dike, 164, 228. 

Diodoro, 345. 

Dionisias, las grandes [td |J.£Ya>.a 
Aiovuaia], 117, 313, 314, 315, 
316. 

Dioniso, 42, 75, 117, 121, 147, 
149, 167, 250, 254, 256, 257, 
333, 334, 335, 346, 362; Dioni- 
so Anteo [’Avftetog], 299; Dio- 
niso Areo [’Aqosv?], 299; Dio- 
niso Esimnetes [AlcniivrixTig], 
299; Dioniso Dinneo, 104; Dio- 
niso Melanegis [Mcl.dvai.Yn;], 
258; Dioniso Melpdmeno, 160; 
Dioniso Mesatis [Medateij;], 
299. 

dios, dioses, 207. 

-Dioscuros, 47, 48, 142, 266, 345, 
368. 

diosa guerrera de Micenas. Ver 
Micena. 

diosas: cretenses, 22; las grandes 
diosas, 151, 152, 153. 

dioses: cretenses, 20, 21, 22, 23, 
24, 25-30; especializados, 148; 
extranjeTos, 361, 362; fluviales, 
182; locales, 147. 148, 149, 188, 
189, 190; protectores, 194, 195, 
196; concejo de los dioses, 185; 
explicadones etimoldgicas, 332, 
333, 334; epifania, 28, 39, 63, 
201; festivales, 314, 315, 316, 
317; genealogia, 187; inmortali- 
dad, 198; intervention, 201, 
202, 206; localization, 147, 148, 
149, 188, 189, 199; su origen en 


los feriOmenos naturales, 342; 
su tierra, 106; su transforma- 
tion, 202. 

doble hacha [7.a6gt>s], 24-28. 


EScidas, 289, 290, 293. _ 

Edipo, 69, 80, 88, 89, 281, 29! . 
Egipto, su influencia, 19, 181, 223, 
342. 

iiddlon, 94. 

eiresiOne [slpscnt&vr)], 93. 
ekklesia, 301. 

Elafebolias, las, 84, 116. 

Elato, 296. 

Eleusinia, Eleuto, 43. 

Eleusis, 36, 43, 45, 138, 262, 270, 
293, 298, 304, 370. 

Eleuterias, las, 258, 317. 

ElOutero, sus hijas, 258, 2981 
Elias, 368. 

Eliseo [’HMcnov itsfiiov], 35. 
Empedoo.es, 116, 232. 
encantamientos, 165. 

Epdimidn, sus hijos, 69. 

Eneo [Olvsu;], 196. 
enfermedades, 110 , 325. 
entusiasmo [ivOouataopoj], su 
significado, 254, 255, 256. 

Eoras, las [at Aicogai], 85. 
epica ciclica, 60. 

Epicuro, 355. 

Esdroforias, las [td Zxtgoqjogta], 
361. 

Eunidas [Euverftai], familia, 160. 
Eurinomo, 272. 

Eurisaces [Euguadxti?], 293. 
Eutimo [EutKjhoc], 128,. 

Evemero o Euhemero, 344, 345, 
346. 

Evans, sir Arthur, cap. 1, n, 8, 
16, 18, 29, 31, 33, 36, 53. 
exegetas, 160, 239, 302, 363, 
Oxtasis, 241, 255, 256, 260. 
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Fa'anto. 290. 

falo y ritos filicbs, 117, 118, 257, 
258. 

Fanes, 268. 
fantasmas, 127, 128. 
fastos, 238. 
fatalismo, 213. 
fenOmenos atmosfilricos', 93. 
Fek£cides, 232, 268. 
ferias, 319, 320. 

festivals, 317, 318, 319, 320, 321. 
Fllaco, 289. 

Fiieo [fciAevs], 295. 

Filomela. Ver Proene, 90. 
filOsofos, 341. 

Foco r$wv.or], 290. 
fratria, 303, 304. 
fuego, 93; su magia, 116; su pu- 
rification, 245, 246. 


Gea. 96, 97, 231, 232; Gea Cto- 
nia, 155. 

Gran Madre, 30, 44, 46, 245, 359. 
Guerra de los Sietc, 81. 

Guerras (MOdicas, 254, 267, 289, 
290, 333, 343. 

Gumia, 21. 


Hades, 117, 175, 176, 177, 178, 
179, 202, 264, 267, 269, '272, 
334, 343, 346; los males en el 
Hades, l79. 

Haloas, las Jxd ’AXtpa], 

Hartlamd, E. S., 64. 

Hteate, 125, 159, 255. 

H6ctor, 173, 174, 190, 198, 199, 
202, 203, 221, 307, 335. 

Hefesto, 72, 86, 160, 163, 186, 
333, 334, 335, 342, 346. 

Helios, 96, 190, 191, 334, 361. 

Hera, 37, 38, 47;. sus temp los, 
37, 38; Hera Acrea [”Hga 
Axgata], 85, 88, 154, 184, 186, 


189, 191, 195, 196, 198 199, 

215, 221, 232, 245, 294, 317, 
334, 340, 342, 356. 

Heracles, 55, 68, 92, 159, 176, 221, 
289, 294, 295, 296, 297, 343, 345; 
su autocremaciOn, 84. 

Heraclidas, 295. 

HeraiOn, 37; en el mito, 55. 

Hereas, las jxd ‘Hgaia], 352. 

Hermes, 35, 87, 123, 139, 167, 186, 
192, 197, 334, 340. 

Hermotimo de Clazomene, 252. 

HerOdoto, 160, 171, 237, 243, 

252, 284, 285, 294, 333 , 337, 

341. 

heroes: 95; su canonization, 242, 
292; sus luchas legendarias, 
289, 290, 291, 292; su venera- 
tion, 292, 293. 

heroes culturales, 231. 

Hesiodo, 97, 171, 193, 227, 228. 
229, 230, 231, 232, 235, 246, 

249, 255, 269, 324, 333. 

Heslone, 68. 

Hestia, 158; Hestia Bulea, Hestia 
Pritania, 161. 

heurematogralla, 345. 

HipOroque ['Yjtegdxu], 51, 289. 

HipocoOn, 295. 

HipOcrates, 325. 

Hipodamia, 69. 

hippos, hippios, 153. 

hombrc, su origen. 93, 94. 

Homero, 53, 54, 77, 78, 91, 95, 
170-176, 180, 184, 191, 198, 201. 
205, 206, 209, 210, 216-223, 231. 
232, 233, 243, 250, 257, 268, 
278, 279, 324, 326, 335, 347, 
349, 373; su interpretation, 
334. 

huevo como origen de la crea- 
tion, 268. 
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Iaco, su procesidn, 298. 

Ieario, 93. 

l'dolos con forma de campana, 

21 , 22 . 

Ilitia [ElXeCftma], 35, 43, 142. 
indiferencia religiosa, 339. 
indigitamenta, 107. 
indignacidn [vepeffi-sJ, 199. 
inmortalidad, 198. 
inscripciones, 364, 365.’ 
insolencia [v6pis], 140, 141, 199, 
210-213, 282, 286, 353. 
invasion dorica, 294, 295. 

Itonia [’Itcovla], 162. 


Jacinto ['YajuvOoc;], 34, 35, 45, 46, 
147. 

Jas6n, 74- 

Jen6crates (Xen6crates), 329, 
356. 

Jenofanes (XenOfanes), 324, 337. 
justiria, 14, 15, 228, 229, 274, 275, 
283, 284. Ver Dike. 


Kir, Keres, 134, 233. 

Khdrds (clAsico Khdron ), o Kha- 
rdndas, 372, 373. 

Khthdnia. Ver Terrestre, la. 
korythali [woguOaXirj], 86. 

Krioi, 89. 

Kydoirrt&s, 215. 


Lafrias, las, 116. 
limparas, su uso, 367. 

Lanasa, 297. 

Lang, Andrew, 64. 

Laddice, 51. 

Laodico, 289. 

legalismo, ver Cap. VI, 283, 284. 
legisladores, 236, 237, 238. 
Leudpo, 56. 


ley [vopoc;], significado de la pa- 
labra, 330, 339. 
ley civil, 236. 

Liceo, monte, 104. 

-Licdmidas [AtocoiuSoi], familia, 
160. 

. Licurgo, 237, 257, 367. 

Lisandro, 352, 353. 

Litierses [Auruegoris], 137. 
localismo, 286, 288. 
madrastras, 80. 


Madre Dindimena, 299. 

Madre de las Mieses, 138, 139, 
140, 141. 

Madre Hipta ["Iitra], 46. 
magia, 105, 124; pluvial, 113, 114, 
116, 124. 
magos, 125. 
maimakteres, 106. 
maldito; valor de esta palabra, 
104, 105. 
mana, 105, 209. 

matrimonio sagrado, 47, 155, 362. 
nds alia, 262, 263; en el orfismo, 
270. 

Medea, 70, 71, 74, 294; sus hijos, 
85. 

Megalopolis, 296, 299. 

Megara, 293, 294, 339. 
meilikhioi, 114, 142. 

Melanidn, 69. 

Meleacro, 73. 

IMemacteridn [Maiuav-ttigion’], 
mes, 260. 
megarizein, 91. 

menades o bacantes, 256, 257, 
259, 260. 

metamorfosis, 75, 77, 86, 91. 
Metapo el Liedmida, 363. 
metecos. metoikoi [peroocoi], 163. 
Metrodoro de Ldmpsaco. 335. 
Micena, 28, 40. 
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Micenas: en el mito, 31, 49, SO; 
templo de Atena, 30, 37, 38; sus 
relaciones con la mitologia grie- 
ga. 49, 50, 51. 220; su etimolo- 
gia, 40. 

miembros como imSgenes votivas, 
119. 

Minias [Mminc], sus hijas, 258. 
Minos, 36, 42, 81, 130, 179, 265> 
273. 

Minotauro, impronta de sello, 
32, 33, 67. 
mirmidones, 94. 

Misdn [Muocnv], 284. 
misterios, 108, 109, 111; menores, 
298; dionisiacos, 360; eleusinos, 
13, 14, 45, 108, 109, 110, 111, 
139, 265, 266, 298, 304, 360. 
mistidsmo, ver Cap. VI.; 225, 
278 y sgs. 

mitologia, 10, 11; mitologia com- 
parada, 56, 57, 58, 59, 62, 63, 
64-70, 76 y sigs.; mitologia po- 
litica, 293, 294, 295; ver Cap. II. 
mitos: interpretaciones alegdri- 

cas, 335; interpretaciones his- 
tdrieas, 335-338; sus elementos 
ihistdricos, 68, 69, 70-75, 76, 
77 y sigs.; en Homero, 216, 217, 
218, 221, 223. 

Moira, Moiras (Moira, Moirai ) , 
154, 205, 210, 211, 213, 214, 
215, 349, 351, 372. 
mojones, 140. 

Momos, 233. 

moral, 192; en Homero, 274. 
Midros, 232. 

muerte, 106, 107, 109, 114, 130, 
131, 175, 212, 264. 
muertos, 126, 176, 177, 178; su 
culto, 127, 128, 129, 131, 132; 
su culto en Homero, 174. 
Muixer, K. O., 58. 
mundo: sus edades, 230-232; su 
origen, 95, 96, 97, 98. 
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nacimiento milagroso, 73. 

‘‘nada en demasia", 208, 247. 


Nekyta, 174, 175, 179, 272. 
Neleo, 295. 

neoplatomismo, 362, 363. 
nereidas, 371. 

Nereo, 77. 

ISestis [Nfjtm;], 232. 

Niobe, 88. 

Niso, 73, 294. 


Oc&rno, 92, 95, 187, 232. 

Ocno, 272. 

ofrenda del cabello, 123. 
ofrendas, mesas para las, 22. 

O'izys, 233. 

Olimpo, 184, 335, 356. 
olivo sagrado, 39. 
omofagia, 121. 
omphalos, 139. 

Onomacrito, 269. 

Opis, 51. 

oriculos, 165; declinadon de la 
creencia en los, 337, 338. 
Orcdmenos, en el mito, 57, 58. 
Orestes, 80, 83, 128, 243, 244, 291. 
Orfeo, 180, 266, 267, 268, 269, 
272, 293. 
orgeones, 303. 

orlismo, 11, 12, 46, 271, 272, 273, 
274, 277, 360. 

Oscoforias, las, 118, 120, 126, 137. 


paisaje saero, 150, 151. 
pdjaros: dioses con forma de, 23, 
28, 29, 32, 41, 48; epifanias 
con forma de, 41, 183. 

Pan, Panes, 142, 143; Pan Escoli- 
tas [SKtoXEttas], 299; Pan Si- 
noeo [Sivoeug], 299. 

Pandidn, 294. 
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Pandora, 203. 

panegyris [jtttvr[Y«eie], 319, 368. 
Panjonio [II<mc&viov], 320. 
panspermia, 118, 157, 369. 

PatrAs, 299. 

Patroclo, su entierro, 129, 173, 
175, 177, 190, 191, 198, 202. 
Pausanias, 245, 272, 362, 366. 
peAn, peanes, 165. 

Peithd, 350. 

Pelargioon, 104, 105. 

Peleo, 70, 365. 

Pelias, 74. 

PAlope, 74. 

Penelope, sus pretendientes, 69, 
203. 

PersAfone, 117, 176, 178, 264, 265, 
269. 

personification, 216. 

Phersdphassa, 264. Ver PersOfone. 
Phdbos, 215. 

Pianopsias, las [to. II DavAtJita], 
120, 126. 

Pilo, en el mito, 56, 176, 295. 
Pindaro, 252, 267, 275, 276, 282, 
, 337, 348, 349. 

Pirra. Ver DeucaliOn. 

Pirro, 289', 297. 

PitAcoras, 251, 252, 267, 
pitagdricos, 234, 273, 275, 276. 
Pisistrato, 247, 313. 

Pito [IIuM], 333. 

Pluto [II /.oilrog], 45, 156, 264, 
334, 340. 

Plutdn [IT Aourcov], 156, 264. 
poder divino, 209, 210. 

Pou5m6n Sttlakdpas, 364. 
Polignoto, 202-3, 267, 272, 274. 
PoseidOn (Posiddn) , 147, 151, 
184-190, 195, 196, 204, 292, 305, 
334,335, 345, 356; PoseidOn 
Hippio, 93. 

prescripciones rituales, 234. 

Preto [npoiroc], sus hijas, 259. 
primicias, su sacrificio, 118. 


Pritaneo, 161, 300. 

Proarcturias, las, 361. 

procesiones en los festivales, 313, 
315, 316, 317, 318. 

Procne y Filomela, *u historia, 
90, 91. 

Proerosias, las [rot II QOTiQiScaa], 
361. 

Prometeo, 83, 93, 229, 230, 350. 

Protagoras, 330, 339. 

Proteo, 77. 

Psique, 68, 71, 75, 130, 172, 174, 
226. 

pureza e impureza, 106, 107, 109, 

110 , 112 . 

purification, 106, 107, 108, 111, 
112, 116, 271, 276; en Homero, 
173; del fuego, 2415. 

Putifar, la mujer de, 80. 


quietlimo, 284, 347, 


raeionalismo, 201, 202, 225. 
rama sagrada, 119, 120, 121. 
rayo, 104. 

Radamanto, 34, 35. 

religion cretomicAnica, 8, 9, 10; 

ver Cap. I. 
resignation, 287. 
retribution, 273, 274. 
rey: sus funciones y poderes, 300, 
301; rey-dios, 125. 
rito del paseo, 117, 118, 119. 
Rohde, Erwin, 172, 173. 


SAbado de Animat, 369. 
sacer, 105. 

tacerdocio, 102, 104, 108; como 
oficio rentado, 306. 
tacrificio, 112; animal, 121, 122, 
123; «iel juTamento, 114, 115; 
humano, 77, 
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iagrado: valor del tdrmino, 101, 
106, 107. 

Salamina, 243, 289, 291, 293, 294. 
sangre: culpa de, 245; ofrenda 
de, 175, 

sarodfago de Hagia Triada, 25, 
26, 28. ( 
Senora de los Animates, 41. 
serpiente: culto de la, 22, 39, 
48, 63, 87; dom&tica, 23, 38, 
39, 48; la diosa de la serpien- 
te en Creta, 22. 

Sibila, 254. 

Siete Sabios, los, 284, 285, 347. 
Silenos, 143, 147, 152. 
simile*, 218, 219. 
si*tema de grupos, 102. 

Sofistas, 312, 332, 338. 
sol: la afirmacidn de Anaxago- 
ras, 328; la cabalgata del, 92. 
Soix5n, 236, 238, 262, 279, 283, 
284, 285, 291, 293. 294, 307. 
Sosipolis, 104, 137. 

Soterias, las, en Delfos, 318. 
suenos, 166, 175, 357. 


tabti [tapu], 106, 107, 124, 234. 
Tdmaris, 272. 

Taras, 290. 

Targelias, las. 111, 119, 126. 
Teagenes de Regio, 334. 

Tebas, en el mito, 55, 57, 88, 
146, 162, 259, 345, 364. 

Telo [mXog], 284. 
temas de aventura*, 67, 68. 
temas dticos, 79. , 

Tdmeno, 295. 
templos, 104. 

Teofrasto, su desprecio por el 
sacrificio animal, 346, 359. 
teoros (thedtiA j) , 352. 

Terrestre, la [f| XOovta], 268. 
Teseo, 70, 274, 289, 291. 


Tesmoforias, las, 117, 126, 139, 
155, 263, 298. 

Teshub, dios celeste, 25. 

Tetis [Oemc], nereida, 76, 77, 
371. 

Tetis [TnOuc] .principio cosmo- 
gdnico. 95, 96, 187, 189, 190. 
theoxenia, 157. 
tfadas, 260. 
tiasos, 303. 

Tiempo [Xpovog], 268, 269. 
Tierra, madre de todo, 155; ver 
Gea. 

Tiestes, 74, 77, 80, 89. 

Timoteo el Eumdlpida, 350, 364. 
Tindaro, 289, 290, 295. 

Tirinto, en el mito, 55; su pa- 
lacio, 58, 159, 

Tis5meno, 296. 

Titanes, 34, 187, 229, 269, 270, 
toro, su culto en Creta, 30, S3, 
73, 137. 
totemismo, 101. 

Trabajos y dlas, de Hesiodo, 
227, 233, 235, 236. 

Trifilo [TpicpvWog], 296. 
Triptdlemo, 93, 298. 

Troya, 202, 292; sus guerras, 81, 
189, 202, 295; su caida, 203, 
207 , 295, 343. 

tumbas de pozo en Micenas, 129. 
Tykhi, 349, 350, 372. 


Urano, 96, 97, 232, 344. 


Wundt, W., 63, 64, 65, 216. 


Ydmidas [TaplSai], familia, 297, 
Yasio [’Iatnog], 139. 

Yola, 69. 

Yolcos, en el mito, 57. 
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Zagreo, 269, 270. 

Zamolxis o Zalmoxis, 252. 

Zeus, 21, 34, 44, 45, 46, 47, 48, 
49, 75, 77, 119, 159, 167, 168, 
173, 184-190, 193-196, 198, 

199, 202, 204, 205, 207, 210, 

214, 220, 228-230, 232, 236, 250, 
268, 269, 283, 287, 328, 335, 

342, 344, 349, 356, 358, 368, 

370; como dios de la lluvia, 

115, 154; su nacimiento, 21, 44, 
46; en Homero, 154, 165, 166; 
Zeus [Zag] en Fer4cides, 268; 
Zeus Basileo, 154, 318; Zeus 
Buleo, 154, 155; Zeus Catarsio, 
164; Zeus Ctesio, 48, 63, 157; 
Zeus Ctonio, 154, 155; Zeus 
Dicteo, 47; Zeus Eleuterio, 158, 


162; Zeus Efestio, 155; Zeus I’i- 
lio [Zeus 411 . 105 ], '57; Zeus Fi- 
xio [Zeus 4u^los], 163; Zeus 
Herqueo, 158, 159; Zeus Hike- 
tas, 159; Zeus Ideo, 21, 35; Zeus 
Labrandeo, 25; Zeus MaimAk- 
tSs, 116, 147; Zeus Metecio 
[Zeu? MetoUios], 159; Zeus Mi- 
liquio ( MeiUkhios ) , 147, 157; 
Zeus Olbio, 145; Zeus Patroo 
[II rrrotTios], 159; Zeus Plusio 
[nXouoios], 157; Zeus Polieo, 
161, 162; Zeus Sabacio [2a6d- 
E;iog], 46; Zeus Soslpolis, toro 
ofrendado en Magnesia a, 137; 
Zeus Soter, 148; Zeus Xenio, 
157; Zeus Velcano [Felxavos], 
36, 62. 
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